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Ozet:

Kimi hadislerde Peygamber’in Miisliimanlar’a, kendilerini Miisliiman olmayanlarden
baz1 agilardan farklilastirmalarimi emrettigi rivayet edilir. Zamanla bu buyruk Peygamber’in
amac1 hilafina gayr-1 Miislimler’in Miislimanlar’dan farkli giyinmeye zorlanmalar1 seklinde
hayata gecirilmis, neticede kiyafet Miisliiman ile gayr-1 Miislim arasinda sinir ¢izmeye
yarayagelmistir. Bu nedenle de Isldim dinine girmek veyahut Isldm dininden ¢ikmak ile
kiyafet degistirmek arasinda siki bir iliski olusmustur. Ornegin III. Selim’den Mustafa
Kemal’e kadar kiyafet alaninda tepeden dayatilan reformlar irtidad olarak yorumlanmis, bu
arada din degistirip Miisliiman olanlara elbise hediye etmek gelenegi yerlesmistir. Bu
makalede din degistirmek ile kiyafet degistirmek arasindaki yakin iliski irdelenmektedir.
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Abstract:

In some hadiths, the Prophet is reported to have urged Muslims to differentiate
themselves from non-Muslims in a number of ways. With time, this command was
implemented in contravention of the Prophet’s intentions so as to force non-Muslims to don
attire unlike that of Muslims; as a result, attire became a way of drawing borders between
Muslim and non-Muslim. Thus, converting to and from Islam was closely associated with
changing attire. For example, reforms of attire imposed from above, from those of Sultan
Selim III to those of Atatiirk, were interpreted as apostasy, while it became a tradition to
present one who converted to Islam with a set of clothes. This article discusses the intimate
relationship between changing religions and changing clothes.
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Kilik kiyafete iligkin islimi farklilastirma kaideleri, Miisliimanlar1 giyinisleriyle gayri
Miislimlerden ayirt etmeyi amaglayan kural ve diizenlemelerden olusur.! Ornegin, Osmanl
Imparatorlugu’nda 1757°de verilmis bir fermanda “Makarr-1 Hilafet-i Seniyye olan
Istanbul’da ve havalisinde sakin ehl-i zimmet Yeh(id ve Nasari td’ifesine miitekaddimden
ber(i libas ve hey’etlerinde ehl-i islom’a miisabehet halatindan tevakki ve ictindb ve harekat
ve sekenatlarinda kemal-i meskenet ve adaba ri‘dyet eylemeleri Ser‘an ve orfen fariza-i
zimmetleri iken bir miiddetden berG mesfirlar elyevm olduklar1 tarz ve reftarlarinda hudad-1
ser‘ i adab1 tecaviiz ile zimmete miinafi sof ve reng-amiz ¢uka binis ve hindkari sal kusak ve
al cuka cagsir ve Isldim’a mahsis kakum ve su samuru ve enva‘-i sd’ireden libas giyiib”
kaideyi bozduklarma hiikkmedilmistir. Fermanim devaminda bu tiir davranislar yasaklanmis ve
gayri Miislimlerin giyebilecegi renk ve malzemeler agik segik ortaya konmustur.’

Her ne kadar bu gibi farklilastirma kaideleri Islam temel alinarak hiikme baglanip sart
kosulmusgsa da, tarihsel kaynaklari tartismaya aciktir ve yilizyillar boyunca c¢ok ¢esitli
sekillerde uygulamaya konulmus olmalari, aslinda dini temellerinin ne kadar zayif oldugunu
ele vermektedir. Kilik kiyafete iliskin farklilastirma kaideleri Kur’an’da yazili degildir.
Bununla birlikte, kimi hadisler bu kaidelere temel teskil edecek bicimde yorumlanmistir.
Peygamber’in s0yle dedigi rivayet edilir: “Yahudiler ve Hiristiyanlar (sa¢ ve sakallarindaki

> Bu hadiste “onlara muhalefet edin” anlamma

aklar1) boyamazlar. Siz onlara muhalefet edin.
gelen Arapca kelime, hdlifiihum, kimi miifessirler tarafindan bir Miisliiman’in hayatinin tiim
yonlerini kapsayacak bicimde genellestirilmistir. Peygamber’in bdyle genis kapsamli bir
anlami kastetmis olduguna dair acik delil yoktur ama, miiminlerin kendilerini kafirlerden tiirki
yontemlerle ayirt etmelerini emrettigi bilinmektedir. Ornegin, Abdullih b. Amr ibni’l-As
demistir ki: “Restllulah (S.A.S.) beni safranla boyanmis iki parca elbiseyle gordii. Bunun

{izerine ‘Bunlar kéfirlerin elbisesidir, giyme bunlarr’ dedi.”

Huzeyfe’den rivayet edildigine
gore bir bagka seferinde Peygamber ipek, altin ve (kimilerine gore) giimiisii haram kilmas,

“Bunlar diinyada onlar (kafirler) i¢indir, ahirette de sizin (yahut bizim) i¢indir” demistir.’

' Bu makalenin daha kapsamli héli i¢in bkz.: irvin Cemil Schick, Bedeni, Toplumu, Kdindti Yazmak: Islam,
Cinsiyet ve Kiiltiir Uzerine, haz. ve ¢ev. Pelin Tiinaydin (Istanbul: fletisim Yaymlari, 2011), s. 89-159.

* Ahmed Refik [Altinay] (haz.), Onikinci Asr-1 Hicri’de Istanbul Hayati (1689-1785), Istanbul: Enderun
Kitabevi, 1988 [yeniden basim], s. 182-183.

3 Buhari, Libds 113; Miislim, Libds ve Ziyne 120; Eba David, Terecciil 45; Tbn Mace, Libds 72; Nesa’i, Ziyne
14; Tbn Hanbel, 2:240.

* Miislim, Libés ve Ziyne 48.

* Buhari, Libds 49; ibn Mace, Libds 41.
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Peygamberin ashabindan Riikane ise “Miisriklerle aramizdaki fark, bizim kalensiive lizerine
sarik sarmamizdir” sdzlerini aktarmustur.®

Bu rivayetlerden de agik¢a anlasildigi gibi, Islam’m bir yandan hizla yayilmakta olup
bir yandan da sert engellerle karsilastigi bir donemde Hz. Muhammed, Miisliimanlarin
kendilerini gayri Mislimlerden goriiniisleriyle farkli kilmalarina biiylik Oonem vermistir.
Ancak bunu gayri Miislimleri kilik kiyafetlerini degistirmeye zorlayarak degil, tam tersine,
Miisliimanlar1 kendi giyimlerini tanzim etmeye tesvik ederek yapmistir. Bilindigi kadariyla,
Hz. Muhammed kesin zaferlerle sonuglanan savaslardan sonra imzalanan antlagsmalarda bile
gayri Miislimlerin 6zel kiyafetler giymelerini yahut isaretler takmalarini sart kogsmamustir.

Islami farklilastirma kaidelerinin sonralar1 bilinegelen hali, geleneksel olarak ikinci
Halife Hz. Omer ibnii’l-Hattab’a (h. 634-644) atfedilir. Bu iddiaya gére, Miisliimanlar ile
Suriye Hiristiyanlar1 arasinda 634 civarinda imzalanan bir barig antlasmasinda yer alan bu
hiikiimler, yenilgiye ugrayan tarafin, yani Hiristiyanlarin can giivenligi ve himaye edilmesi
karsiiginda birtakim sartlara (surif) gdre yasamasmi Ongoriiyordu. Bu antlasma “Omer
Ahdi” yahut zimmet olarak bilinir; antlasmaya tabi olan kisiye de zimmi denir.” Giiniimiize
ulagan en eski eksiksiz metni, Eblibekir Muhammed b. Muhammed el-Velid et-Turtlisi’nin
(1059/60-1126/27) Sirac iil-Miiliik [Krallarin Feneri] adli eserinde yer almaktadir ve igerdigi
maddeler arasinda su sartlar vardir: “Miisliimanlarin kiyafetlerini, kalensiiveyi, sarigi, mesti
veya sa¢ ayrimini taklit etmek suretiyle onlara benzemeye c¢alismayacagiz. [...] Eyer iizerine
oturmayacagiz. [...] Baslarimizin Oniinii tiras edecegiz. Nerede olursak olalim ayni usiilde

giyinecek ve belimize ziinnir baglayacagiz.”

Ancak, Suriye’nin fethine ve ora halkiyla
imzalanan barig antlasmasina deginen, basta Ahmed b. Yahya el-Belazuri’nin (6. 892)
Fiitihu’l-Buldan [Topraklarin Fethi] ve et-Taberi’nin (yaklasik 839-923) Tarihii r-Rusiil ve’l-

Miiliuk [Peygamberler ve Krallar Tarihi] adli eserleri gibi erken tarihli kaynaklar kiyafet

° Ebt Davad, Libds 59.

" A.S. [Arthur Stanley] Tritton, The Caliphs and their Non-Muslim Subjects: A Critical Study of the Covenant of
‘Umar [Halifeler ve Gayri Miislim Tebaalari: Omer Ahdi’nin Elestirel Bir Incelemesi], Londra: Oxford
University Press, 1930; Antoine Fattal, Le statut légal des non-Musulmans en pays d’Islam [Misliman
Ulkelerindeki Gayri Miislimlerin Yasal Durumlari], Beyrut: Institut de Lettres Orientales de Beyrouth, 1958;
Karl Binswanger, Untersuchungen zum Status der Nichtmuslime im osmanischen Reich des 16. Jahrhunderts,
min einer Neudefinition des Begriffes “Dimma” [16. Yiizyilda Osmanl Imparatorlugunda Gayri Miislimlerin
Durumuna Dair Arastirmalar ve Zimmet Kavrammin Yeni bir Tanimi], Miinih: Rudolf Trofenik, 1977; C.E.
[Clifford Edmund] Bosworth, “The Concept of Dhimma in Early Islam” [Erken Islim’da Zimmet Kavrama],
Christians and Jews in the Ottoman Empire: the Functioning of a Plural Society, haz. Benjamin Braude ve
Bernard Lewis, New York ve Londra: Holmes & Meier Publishers, 1982, s. 37-51.

¥ Ebdbekir Muhammed b. Muhammed el-Velid el-Fihri et-Turtisi el-Maliki, Sirdcii’l-Miiliik [Krallarin Feneri],
[Iskenderiye]: [Matbaatii’l-Vataniye], 1289, s. 136.
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kisitlamalarindan hi¢ s6z etmemekte, dolayisiyla da bu hususun dogrulugu hakkinda kusku
uyandirmaktadir.

Omer Ahdi’nin tek tek bazi maddelerine et-Turtisi’ninkinden daha eski kaynaklarda
da rastlanmaktadir. Ornegin, kiyafet diizenleyici kurallar: ikinci Halife Hz. Omer’e atfettigi
bilinen ilk miiellif olan EbG Ytsuf Ya‘kub (731/32-798), Kitdabii’l-Hardc’da [Vergi Kitabi]
sOyle yazmistir: “Cizye tahsili doneminde her miikellefin boynu tahsilat tamamlanana kadar
miihiirlenmelidir; akabinde, arzu ederlerse, Osman b. Hiineyf’in yaptig1 gibi miihiir kirilabilir.
Aralarindan hicbirinin kiyafeti, binegi yahut goriiniisiiyle Miisliimanlara benzemesine izin
verilmeyecektir. Her biri beline kemer yerine kaba urgan gibi bir ziinnar dolamalidir.
Kalensiiveleri mudarrebe [kopiilenmis, kapitone] olmalidir. Eyer kaslar1 tahtadan olmalidir.
Mestlerinin burma kayislar1 olmalidir.” EbG Yisuf, gayri Miislimlerin giyinigine iliskin
bolimde Hz. Omer’e ancak sdyle bir deginerek bu sartlar1 “onlar1 kilik kiyafetleriyle
Miisliimanlardan ayirt edilebilsinler diye” koydugunu belirtir.” Hemen ardindan ise bir bagka
Omer’in, bu defa II. Omer diye bilinen Emevi Halifesi Omer b. Abdii’l-Aziz’in (h. 717-720)
sart kostugu farklilastirma kaidelerini siralar. Kimi arastirmacilar, Omer Ahdi’ni Omer ibnii’l-
Hattdb’a degil, Omer b. Abdii’l-Aziz’e atfetmislerdir.'” Nitekim 12. yiizy1l gibi erken bir
tarihte bile Aldaddin Ebabekir b. Mes’id el-Kasani el-Hanefi de bu yonde bir goriis ortaya
koymustur.'' Buna ragmen Omer Ahdi giiniimiizde ikinci Halife Hz. Omer’e atfedilmeye
devam etmektedir.

Miisliimanlarin kendilerini goriinlis bakimindan gayri Miislimlerden ayirt etmesinin
gerekliligine isaret eden hadisler oldugu gibi, bu kurallara uymamanin ne gibi sonuglar
doguracag1 da bazi hadislerde acikca belirtilmistir. Ornegin, Peygamber’in “Kim bir halk1

12 ye “Bizlerden baskasmi taklit eden bizden degildir’"’ dedigi

taklit ederse, onlardandir
rivayet olunur. Dolayisiyla, Seyhiilislam Ebussutid Efendi’ye “Zeyd bi-gayri zarGretin basina
Yahtdi sapkasi giyse Ser‘an Zeyde ne lazim olur?” diye soruldugunda cevabi “Kiifr

lazimdir,” olmustur. “Zeyd’e sila vacib oldukta yerlerine karib yerde bir darii’l-harb olub

? Ebt Yasuf Ya‘kub b. ibrahim, Kitdbii'l-Hardc [Vergi Kitabi], Beyrut ve Kahire: Darii’s-Siirak, 1985, s. 279-
280.

19 Tritton, The Caliphs and their Non-Muslim Subjects, s. 115-125; Fattal, Le statut 1égal des non-Musulmans en
pays d’Islam, s. 60-69.

"' Alaaddin Ebabekir b. Mes’td el-Kasani el-Hanefi, Bedd i ‘s-Sand’i* fi Tertibi’s-Sard’i‘ [Ser‘iat Hitkiimlerini
Diizenlemenin En Iyi Yolu], Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1974, s. 113.

'> Eba David, Libds 4; ibn Hanbel, 2:50.

' Tirmizi, Isti zdn 7.
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kefere libasin giymeyicek geg¢ilmese giydigi takdirce zevcesi bos olur mu?” sorusuna ise
“Kefereye mahsis libas ise ba’in olur,” yanitim vermistir.'* Miisliman bir kadn bir gayri
Miislimle evlenemeyecegine gore, Ebussulid Efendi’nin kanaatince, gayri Miislim kiligina
biiriinen bir Miisliiman Islam’1 inkar etmis olacakti. Seyhiilislim Catalcali Ali Efendi’ye
(1631-1692) eglence olsun diye kafir sapkasi giyen Zeyd’e ne yapilmasi gerektigi
soruldugunda cevabi, iman ve nikah tazelemesi gerektigi olmustur."’

Gayri Miislim kiyafeti giymek, baska suglar islendiginde de cezayr agirlastirici bir
unsur olabiliyordu: 1556 tarihli bir arsiv belgesinde “kafir suretine girip sapka ve kafir
libasiyla” yakalanan lic Miisliiman hirsizin “siyaset cezasi”, yani idamla cezalandirildig:
kayitlara gegmistir.'® 1726 yilinda ¢ikarilan bir fermanda ise sefere ¢ikan sultanin baskentte
bulunmayisindan istifade eden “bazi yaramaz avretler’in “izhar-1 zib i zinet ve libaslarinda
glinaglin ihdas-1 bid‘at ve kefere avretlerine taklid serpuslarinda u‘ctibe hey’etler ile nice
islib-1 ma‘ylib ibda’ ve adab-1 ismet bi’l-kiilliye meslib olacak mertebe kiyafetler ihtira
itmeleri’nden sikayet edilir. Bunun iktisadi, toplumsal ve ahlaki sonuclarinin siralandig1 ve
dahasi, “birbirini gorerek bu halet ehl-i ismet olanlara da adet olmak” kaygisinin dile
getirildigi fermanda devamla kadinlarin Islami kilik kiyafet Adabmna uygun olarak nasil
giyinmeleri gerektigi teferruath bicimde aktarildiktan sonra kurallari ihlal edenler agir
cezalarla tehdit edilir.'’

Konunun ge¢misi boyle olunca, gayri Miislim kiligina biiriinen bir Miislimanin
miirted addedilisinin halk tarafindan siki sikiya benimsenmis olmasi da gayet dogaldir. Bu
durum, III. Selim’in Yeniceri Ocagr’nin yaninda Nizdm-1 Cedid adli yeni bir ordu kurma
cabalarina yonelik itirazlarin ¢ogunlukla kiyafet iizerinden ifade edilmesinde agiklik
kazanmaktadir. Sultanin reformlarma karsi ¢ikanlardan Tayyar Pasa, “Islimiyana kefere
elbisesi ilbas olunup kabiren an kabir hanedan-1 Isldimiyan mukarenet-i devletten
tardolunmustur. (...) [S]imdi ne sipahi var, ne yenigeri var! Ciimlesi bas1 sapkali Firenk oldu.
(...) Gariptir ki elyevm libas-1 mahsusa-1 kefere ile telebbiis olunmasi emr-i Padisahi olup

hatta harem-1 Padisahide olan cevari setr-1 avret olacak don dahi telebbiis etmeylip Frengine

'* [Ebussutid Muhammed b. Muhammed], Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Asir Tiirk Hayatr,
haz. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul: Enderun Kitabevi, 1983, s. 118.

' [Catalcali Ali Efendi], Fetdvd-y1 Ali Efendi, haz. Salih b. Ahmed el-Kefevi, Istanbul: Sahhafiye-i Osmaniye
Sirketi, [1]311, s. 181.

'® Yavuz Ercan, “Osmanli imparatorlugunda Gayrimiislimlerin Giyim, Mesken ve Davranis Hukuku”, OTAM
(Ankara Universitesi Osmanl Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi), cilt 1, say1 1, 1990, s. 118.

'” Ahmed Refik [Altay], Onikinci Asr-1 Hicri’de istanbul Hayat: (1689-1785), s. 87.
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fistan ve libas-1 mahsusa-i Kafiristan telebbiis ederler” demistir.'® Bu gerginlik, miizmin
toplumsal ve iktisadi sikintilarla bir araya gelince, ayaklanma ve III. Selim’in katliyle
sonug¢lanmstir.

Bir ylizyih askin bir siire sonra, I. Diinya Savasi’nmin sona erisinin ve Osmanli
Imparatorlugu’nun dagilismin ardindan Mustafa Kemal Atatiirk (1881-1938), Batililastirma
programini geleneksel giyim kusama taarruz ederek baslatti. 15-20 Ekim 1927 tarihleri
arasinda Halk Firkasi’nin ikinci biiylik kongresinde verdigi soylevde soyle diyordu:
“[M]illetimizin basinda, cehil, gaflet ve taassubun ve terakki ve temeddiin diismanliginin,
alamet-1 farikasi gibi teldkki olunan fesi atarak onun yerine biitiin medeni adlemce serpus
olarak kullanilan sapkay1 giymek ve bu suretle, Tiirk milletinin, medeni hey’et-i i¢timaiyeden,
zihniyet itibarile de, higbir farki olmadigin1 gdstermek bir lazime idi.”"” Mustafa Kemal, bunu
yaparken onde gelen reform yanlis1 din adamlarmin onayimn1 alma ihtiyacini hissetmisti. Halk
arasinda bir miiftiiyle yaptigi sohbette “Islim[d]a kiyafetin sekli nedir?” diye sormus,
miiftiiden su cevabi almustir: “Islam’da kiyafetin sekli yoktur. Kiyafet, menfaat ve ihtiyaca
tabidir. Oyle ki, eger bir [M]iisliiman, bir kafirden, bir [M]ec@isiden bir inek alir ve inek yeni
sahibinin kiyafetini yadirgayip siitiinli keser veya azaltirsa, [M]iisliiman [M]ectsi kiyafetine
girebilir...”** Bu gbriis, kuskusuz, yerlesik uygulamalara aykiriydi ve muhalifleri susturmakta
basarisiz oldu. Ilgingtir, 19. yiizyiln baslarinda fes de ilk getirildiginde muhafazakarlardan
biiyliik tepki almisti; bu defa Ofkelerini kabartan sapkaydi ve gosterilere, kitlesel
ayaklanmalara sebep olan bu 6fke zor kullanilarak bastirilmisti. “25 Kasim 1925°te Sapka
Kanunu’nun meclisten gegmesinin ardindan Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde bir dizi patlama
vuku buldu ve bunlar, Istiklal Mahkemeleri’ni gazaba getirdi. On bes ila yirmi kisi, istedikleri

9921 <

gibi ortmek ugruna kellelerinden oldular. Sapka giymek” deyimi de “Islim’dan ¢ikmak”

22
anlamma kavustu.

'8 Enver Ziya Karal, Osmanl Tarihi, 5: Nizam-1 Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-1856), Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1995, s. 79.

' [Mustafa Kemal Atatiirk], Nutuk: Gazi Mustafa Kemal Tarafindan Ciimhuriyet Halk Firkasinin 15-20
Tesrinievel 1927 Tarihleri Arasinda Toplanan Ikinci Biiyilk Kongresinde Soylenmistir, Istanbul: Devlet
Matbaasi, 1934, 2. cilt, s. 335.

0 Sevket Siireyya Aydemir, Tek Adam: Mustafa Kemal’in Hayat, istanbul: Remzi Kitapevi, 1963-1967, 3. cilt,
s. 246.

2l Stéphane Yerasimos, “The Monoparty Period”, Turkey in Transition: New Perspectives, haz. irvin Cemil
Schick ve Ertugrul Ahmet Tonak, New York: Oxford University Press, 1987, s. 85. [Gegis Siirecinde Tiirkiye,
Istanbul: Belge Yayinlari, 1990.]

2 Geoffrey Lewis, Turkey, New York: Frederick A. Praeger, Publisher, 1960, s. 90; Matthew Elliot, “Dress
Codes in the Ottoman Empire: The Case of the Franks” [Osmanli imparatorlugu'nda Kilik Kiyafet Sartlar::
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Gayri Miislim kiligina biiriinen Miisliimanlar dini inkar etmekle sug¢landigina gore,
acaba Miisliiman kiyafeti giymesi bir gayri Miislimin miihtedi sayilabilmesi i¢in yeterli bir
sebep miydi? Bu soru Ebussulid Efendi’ye gercekten de sorulmustur. “Zeyd-i1 Yahtdi mahtaf
yerlerde basina ak sarmsa Isldm’ma hiikkm olunur mu?” sualine Ebussuiid Efendi’nin cevabi
“Olunmaz”dir.”> Dahasi, ayn1 tarihlerden bir sicil kaydinda “Yahudi taifesinden David nam
Yahudi basinda ak diilbendi ile bulunup asla olmadig1 ecilden” tazir cezasi ile cezalandirildig:

belirtilmektedir.>*

Ote yandan, yine Ebussuiid Efendi’ye “Bir kafir tagyir-i libas edib
‘Miisliman misin kafir misin’ deyu su’al olundukta havfindan ‘Miisliimanim’ dese ol kafire
ne lazim gelir?” sorusu yoneltildiginde bu sefer yanit: “Miisliiman olur” olmustur.”’ Keza,
yaklagik bir asir sonra, Seyhiilislam Minkarizade Yahya Efendi’ye (1609-1678) bir Hiristiyan
veya Yahudinin beyaz sarik takip “Misliiman oldum” demesi halinde ihtidasinin gecerli olup
olmayacag soruldugunda, onun da cevabi olumlu olmustur.*®

Kisacasi, Miisliiman kiyafeti giymek, giyen Islam’1 kabul etti§ini acikga beyan
etmedigi siirece bizatihi ihtida etmek anlamima gelmiyor idiyse de, bu ikisi kuskusuz hem
halkin tahayyiiliinde hem de kanunlar nezdinde i¢ ice gecmisti. Oyleyse, bir gayri Miislim
ihtida ettiginde genellikle kendisine bir elbise takimi hediye edilmesine sagsmamak gerekir.
Tirkiye’de  1920’lere  dek,”” yani kiyafeti farklilastrma kaidelerinin  yiiriirlikten
kaldirilmasindan ¢ok sonralar1 bile uygulanmaya devam eden bu gelenek hem pratik hem de
sembolik bir 6nem tasiyordu. Farkli dini cemaatlerin mensuplarinin kilik kiyafetleriyle tefrik
edildigi bir toplumda, kisinin bir dinden digerine ge¢cmesi giysilerini kiilliyen degistirmesini
gerektirirdi; bunu yapmak ise, varlikli kesim disindakiler i¢in mali sikintiya sebep olacakti.
Iste isin pratik yoniinde, hediye edilen yeni giysiler bu sikintry1 bir nebze hafifletecekti.
Sembolik yoniinde ise, miihtediyi yeni kiyafetlerle donatma gelenegi, kimi eserlerinde

Miisliimanlar1 hicvetmesinin ardindan ihtida eden ve Hz. Muhammed’i methettigi Bdanet

Frenk Ornegi], Ottoman Costumes: From Textile to Identity, haz. Suraiya Faroghi ve Christoph K. Neumann,
Istanbul: Eren Yayincilik, 2004, s. 110.

** [Ebussutid Muhammed b. Muhammed], Seyhiilislam Ebussutd Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Asir Tiirk Hayat,
s. 89.

** Osman Cetin, Sicillere Gére Bursa’da ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuglar1 (1472-1909), Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1994, s. 29.

?% [Ebussutid Muhammed b. Muhammed], Seyhiilislam Ebussutd Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Asir Tiirk Hayat,
s. 89.

?6 Marc David Baer, Honored by the Glory of Islam: Conversion and Conquest in Ottoman Europe [Seref-i
Islam ile Miiserref Olmak: Osmanli Avrupa’sinda Ihtida ve Fetih], New York: Oxford University Press, 2008, s.
198.

2" Mehmet Seker, Osmanli Belgelerinde Ihtidd Kavrami ve Miihtediler, istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007, s. 98.
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Su ‘ad kasidesini yazan sair Ka‘b b. Zitheyr (6. 645 dolaylar1) olaymi animsatir. Bu saheser
siirden etkilenen Peygamber, hirkasmi ¢ikarip Ka‘b’a vermis, siir de o zamandan sonra
Kasidetii’l-Biirde (Hirka Kasidesi)®® olarak anilmistir. Daha sonralari yeni ihtida edenlere
sunulan giysiler de iimmete kabul olunduklarmin nisanesi ve somut tescili gérevi gordii.

Ihtidalarin bazilar1 bizzat sultanin huzurunda gerceklesmistir. Bu gibi hallerde,
miihtediye “ihtidanin sasmaz isareti olan tiilbent ile kiildh”in yani sira deri ayakkabi, ic¢
camasir1, pantolon ve ugkur gibi giyim tiriinleri verilirdi. Toplumsal yahut siyasi mevki sahibi
kisilere ayrica “sirma ve kilaptan islemeli, samur kiirkiinden kisa bir yelek” de sunulurdu.”’
Kimi zamanlar ise miihtedilerin alacaklar1 icin yetkili mercilere arz-1 halde bulunduklar:
oluyordu. Ornegin, 1735 tarihli bir vesikaya gore, kendini “seref-i Islam ile miiserref olup ve
din-i Muhammed’i kabul eden kullarindan” diye takdim eden arz-1 hal sahibi, sultandan
kendisini “eltaf-1 aliyyeleri” ile taltif etmesini istirham etmistir. Sadrazamin bu belgeye
derkenar1 soyledir: “Izzetlii Defterdar Efendi, Seref-i Islam ile miiserref olana kadimden her
ne verilegelmisse ona gore viresin diye buyuruldu.” Arz-1 halin arkasinda ise sahibine “sekiz
kurus elbise parast ile bir mintan” bagislandig1 yazmaktadir.*

Defterdar tarafindan miihtediye yapilan 6demeye ‘“kisve baha” deniyordu. Bununla
iligkili tabirler arasinda erkek miihtediler i¢cin “destar baha” ile kadin miihtediler i¢in “yagmak
baha” yer aliyordu.’' Arz-1 hallerde bu 6demelerin kanunen zorunlu olduklar: belirtilirse de,
adete bagli olduklar1 daha muhtemeldir. Merkezi yOnetimin ihtidalara dogrudan miidahil
olmadig: tasrada para ve giysiler belirli vakiflar tarafindan saglaniyordu. Nitekim, 1427°de
Bursa’da kurulan Haci Ivaz Pasa Vakfi’nin nizamnamesi, Islamiyeti kabul edenlerin
ihtiyaclar1 i¢in giinde iki dirhemlik bir meblagin kenara ayrilmasimi gerektiriyordu. Vakfin
tediye kayitlarinda bircok destdr ve yasmak bahd kalemine rastlanmaktadir.’? Daha evvel,
1202°de (yani Selguklu doneminde) Konya’da kurulan Semseddin Altun-Aba Vakfi

nizamnamesinde ise, on sekiz odalik bir handan elde edilen gelirin beste birinin ihtida eden

*® Bu eser, daha ileri bir tarihte imam Busiri’nin kaleme aldig1 ayn1 adli siirle karistirilmamalidir.

%% Baer, Honored by the Glory of Islam, s. 199.

3% fsmail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devletinin Merkez ve Bahriye Teskilati, Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1948, s. 29; ayrica bkz. Seker, Osmanli Belgelerinde ihtida Kavrami ve Miihtediler, s. 96-98; Anton
Minkov, Conversion to Islam in the Balkans: Kisve Bahasi Petitions and Ottoman Social Life, 1670-1730
[Balkanlar’da Ihtida: Kisve Bahasi Arz-1 Halleri ve Osmanli Toplumsal Hayati, 1670-1730], Leiden: Brill
Academic Publishers, 2004.

3! Seker, Osmanh Belgelerinde Thtidd Kavrami ve Miihtediler, s. 96-101.

32 Cetin, Sicillere Gére Bursa’da Ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuglari (1472-1909), s. 102-107.
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Hiristiyan, Yahudi ve Mecusilere yardim etmeye ayrildigi belirtilmis, 6zgiil olarak onlara
ayakkab1 ve giysi satin alinmasindan bahsedilmistir.”

Kisacasi, kiyafetin 6nemli bir kimlik belirleyicisi oldugu pre-modern toplumlarda
gerek Islam dinine girilmesi, gerekse Islaim dininden cikilmas: tebdil-i kiyafet ile ilintili
olmustur. Ancak Batililasma ve laiklesmenin etkisi altinda farklilastirma kaideleri hi¢ olmazsa
resmen son bulmustur. Ornegin Osmanli Imparatorlugu’nda Sultan Abdiilmecid’in
Avrupa’nin baskisiyla ¢ikardig1 1856 Islahat Fermani’nda su sart da yer aliyordu: “Mezheb ve
lisan veyahud cinsiyet cihetleriyle siinif-1 tebaa-y1 Saltanat-1 Seniyye’mden bir smifin aher
sinifindan asagi tutulmasini mutazammin olan kaffe-i ta‘birat ve elfaz ve temyizat muharrerat-
1 Divaniyye’den ilelebet mahv ii izale kilinmasu...”** Buna iliveten kimi ¢agdas Islam alimleri
de farklilastirma kaidelerinin kaldirilmasini desteklemistir. Mesela Yusuf el-Karadavi bu
kurallarin “her yerde ve her zaman i¢in gecerli olan dini vecibeler” olmadigini, ortaya
ciktiklar1 toplumlarda belirli bir amaca hizmet ettiklerini, ancak artik bir faydalarmin
kalmadigini ve vazgecilebilecegini yazmistir.” Yine de giiniimiizde kiyafet din ekseninde bir

kimlik belirleyicisi olarak varligimni siirdiirmektedir.

Kaynaklar

Alaaddin Eblbekir b. Mes’d el-Kasani el-Hanefl, Bedd’i‘s-Sand’i‘ fi Tertibi’s-Sard’i’
[Ser‘iat Hiikiimlerini Diizenlemenin En Iyi Yolu], Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi,
1974.

Altinay, Ahmed Refik (haz.), Onikinci Asr-1 Hicri’de Istanbul Hayati (1689-1785), Istanbul:
Enderun Kitabevi, 1988 [yeniden basim)].

Atatlirk, Mustafa Kemal, Nutuk: Gazi Mustafa Kemal Tarafindan Climhuriyet Halk Firkasinin
15-20 Tesrinievel 1927 Tarihleri Arasmda Toplanan Ikinci Biiyilk Kongresinde
Séylenmistir, C. 2, Istanbul: Devlet Matbaasi, 1934.

Aydemir, Sevket Siireyya, Tek Adam: Mustafa Kemal’in Hayati, C. 3, Istanbul: Remzi
Kitapevi, 1963-1967.

3% Osman Turan, “Semseddin Altun-Aba, Vakfiyyesi ve Hayat1”, Belleten, cilt 11, say1 42, 1947, s. 211, 233-234.
** Suna Kili ve Seref Goziibiiyiik, Tiirk Anayasa Metinleri “Senedi Ittifaktan Giiniimiize”, Ankara: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yaymnlari, 1985, s. 16.
* Yasuf el-Karadavi, Gayrii’'I-Miislimin fi’l-Miictema ‘ti’l-Islami [islam Toplumunda Gayri Mislimler],
[Kahire]: Mektebe Vehbe, 1977, s. 62.

43



Baer, Marc David, Honored by the Glory of Islam: Conversion and Conquest in Ottoman
Europe [Seref-i Islam ile Miiserref Olmak: Osmanli Avrupa’sinda Ihtida ve Fetih],
New York: Oxford University Press, 2008.

Binswanger, Karl, Untersuchungen zum Status der Nichtmuslime im osmanischen Reich des
16. Jahrhunderts, min einer Neudefinition des Begriffes “Dimma” [16. Yiizyilda
Osmanli Imparatorlugunda Gayri Miislimlerin Durumuna Dair Arastirmalar ve
Zimmet Kavraminin Yeni bir Tanimi], Miinih: Rudolf Trofenik, 1977.

Bosworth, Clifford Edmund, “The Concept of Dhimma in Early Islam” [Erken Islaim’da
Zimmet Kavrami], Christians and Jews in the Ottoman Empire: the Functioning of a
Plural Society, haz. Benjamin Braude ve Bernard Lewis, New York ve Londra:
Holmes & Meier Publishers, 1982, s. 37-51.

Buhari, Sahih, Libas.

Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-y1 Ali Efendi, haz. Salih b. Ahmed el-Kefevi, Istanbul:
Sahhafiye-1 Osmaniye Sirketi, [1]311..

Cetin, Osman, Sicillere Gére Bursa’da ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuglar1 (1472-1909),
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1994,.

Ebt David, Siinen, Libas.

Ebl Yasuf Ya‘kub b. Ibrahim, Kitdbii’l-Hardc [Vergi Kitabi], Beyrut ve Kahire: DAarii’s-
Stirtik, 1985.

Eblibekir Muhammed b. Muhammed el-Velid el-Fihri et-Turtlsi el-Maliki, Sirdcii’l-Miilik
[Krallarin Feneri], [Iskenderiye]: [Matbaatii’l-Vataniye], 1289.

Ebussuid Muhammed b. Muhammed, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Fetvalari Isiginda 16.
Aswr Tiirk Hayati, haz. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul: Enderun Kitabevi, 1983.

Elliot, Matthew, “Dress Codes in the Ottoman Empire: The Case of the Franks” [Osmanli
Imparatorlugu’nda Kilik Kiyafet Sartlari: Frenk Ornegi], Ottoman Costumes: From
Textile to Identity, haz. Suraiya Faroghi ve Christoph K. Neumann, Istanbul: Eren
Yayincilik, 2004, s. 103-123.

Ercan, Yavuz, “Osmanli Imparatorlugunda Gayrimiislimlerin Giyim, Mesken ve Davranis
Hukuku”, OTAM (Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama
Merkezi Dergisi), C. 1, S. 1, 1990, s. 117-125.

44



Fattal, Antoine, Le statut légal des non-Musulmans en pays d’Islam [Miisliiman Ulkelerindeki
Gayri Miislimlerin Yasal Durumlar1], Beyrut: Institut de Lettres Orientales de
Beyrouth, 1958.

Ibn Hanbel, Miisned, 2.

Ibn Mace, Siinen, Libas.

Karal, Enver Ziya, Osmanli Tarihi, 5: Nizam-1 Cedid ve Tanzimat Devirleri (1789-1856),
Ankara: Tiirk Tarth Kurumu Yaymlari, 1995.

Kili, Suna, Seref Goziibilyilkk, Tiirk Anayasa Metinleri ‘“Senedi Ittifaktan Giiniimiize”,
Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymnlar1, 1985.

Lewis, Geoffrey, Turkey, New York: Frederick A. Praeger, Publisher, 1960.

Minkov, Anton, Conversion to Islam in the Balkans: Kisve Bahasi Petitions and Ottoman
Social Life, 1670-1730 [Balkanlar’da Ihtida: Kisve Bahasi Arz-1 Halleri ve Osmanli
Toplumsal Hayati, 1670-1730], Leiden: Brill Academic Publishers, 2004.

Miislim, Sahih, Libas ve Ziyne.

Nesa’i, Stinen, Ziyne.

Schick, irvin Cemil, Bedeni, Toplumu, Kaindti Yazmak: Islam, Cinsiyet ve Kiiltiir Uzerine,
haz. ve gev. Pelin Tiinaydm (Istanbul: iletisim Yaymlari, 2011), s. 89-159.

Seker, Mehmet, Osmanli Belgelerinde Ihtidi Kavrami ve Miihtediler, Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2007.

Tirmizi, Siinen, Isti’zan.

Tritton, Arthur Stanley, The Caliphs and their Non-Muslim Subjects: A Critical Study of the
Covenant of ‘Umar [Halifeler ve Gayri Miislim Tebaalari: Omer Ahdi’nin Elestirel Bir
Incelemesi], Londra: Oxford University Press, 1930.

Turan, Osman, “Semseddin Altun-Aba, Vakfiyyesi ve Hayat1”, Belleten, C. 11, S. 42, 1947, s.
211-234.

Uzungarsili, Ismail Hakki, Osmanli Devletinin Merkez ve Bahriye Teskildti, Ankara: Tiirk
Tarith Kurumu Yayinlari, 1948

Yerasimos, Stéphane, “The Monoparty Period”, Turkey in Transition: New Perspectives, haz.
Irvin Cemil Schick ve Ertugrul Ahmet Tonak, New York: Oxford University Press,
1987, s. 66-100. [Gegis Siirecinde Tiirkiye, Istanbul: Belge Yayinlar1, 1990.]

Yasuf el-Karadavi, Gayrii’l-Miislimin fi’l-Miictema ‘ti’I-Islami [islam Toplumunda Gayri
Miislimler], [Kahire]: Mektebe Vehbe, 1977.

45



