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FUZULT'NIN DiIVANINA SOSYAL PSiKOLOJi AGISINDAN BiR BAKIS
(OTEKILESTIRILMIS FUZOLI)

Ziilfi GULER”

Ozet

Fuzdli'nin siirinin genel temalari, tasavvuf diistincesiyle de genis bir uyum saglayan ask, hicran ve
hiiziin, mihnet ve gam, yalnizlik, fakirlik, talihsizlik gibi hususlardir. Yalnizlik Fuzili’nin en ¢ok ve en
hos isledigi temalardan biridir. Kaderden, talihten, felekten yakinma Fuzili’de ¢ok gériilen ifadelerdir.
Fuzdli, her firsatta kendisinin mazlum, talihsiz, zavalli, fakir oldugunu séyler. Onun bu kétimser,
karamsar psikolojik durumunun iginde yasadigi toplumdan kaynaklandigi bellidir.

Fuzdli'nin dogup biiyiidiigii ve yasadigi topraklar, Kerbela olayinin meydana geldigi, ondan sonra da
siirekli catismalarin yasandidi yerlerdir. 16. yiizyilda Bagdat ve ¢evresinde Sii ve Stinni halk arasindaki
diismanhk ve nefret iyice artmistir. FuzGli’nin yasadigi ¢catisma ortami onda o kadar derin psikolojik
izler birakmistir ki onun kétiimserligi ve yalnizlik hissi biitiin eserlerinde daima hissedilir.

Fuzali Sii’dir, 6nce Sii Sah’a ve valisine kasideler sunmustur. Bundan dolayi Siinni yénetimin ve Sinni
halkin Fuzili’ye pek yakinlik géstermedikleri anlasiimaktadir. Osmanli yénetimi zamaninda, Kanuni’ye
ve yobneticilerine yaklasmasi da Sii arkadas ve dostlarinin kendisinden uzaklasmasi sonucunu
dogurmus olmalidir. Béylece Fuzdli, birbirini dislamis olan bu iki dini kesim tarafindan da dislanmis,
otekilestirilmis yalniz kalmistir. Fuzdli’'nin kétiimserliginin en 6nemli sebebi bu yalnizliktir.

Anahtar Kelimeler: Fuzili, Otekilestirme, Yabancilasma, Yalnizlik, Melamet.

OVERVIEW OF SOCIAL PSYCHOLOGY IN TERMS OF THE COURT OF FUZULI
(ISOLATED FUZULI)

Abstract

The general themes of Fuzuli’s love poetry are bitterness of heart and sadness, trouble and sorrow,
loneliness, poverty, misfortune, such as issues. Fuzuli’s most common complaints are the
expressions of destiny, fate and luck. At every opportunity, Fuzuli says that he is innocent, luckless,
miserable and poor. His pessimistic, pessimistic mood is evident due to the society in which he lived.

Fuzuli was born and raised and lived in the land where the event of Kerbela, then a permanent
places of conflict. At 16. century in and around Baghdad, the Suni-Shiite enmity and hatred among
the population have increased well. Fuzuli lived in it so deep psychological conflict that has left
traces of his pessimism and feelings of loneliness always felt in all his works.

Fuzuli is Shiite. He has presented Qasidas to the Shah and governor. Therefore, it is understood
that Fuzuli has not been taken much affinity by the Sunni and the Sunni government of the people.

At the time of Ottoman rule, the approach of Kanuni and his managers has also resulted in the
Shiite friends, and friends should be moving away from him. Thus, Fuzuli was really isolated and
leaved lonely by these two religious slaughter people. The most important reason for his pessimism
is loneliness.

Key Words : Fuzuli, isolation, otherization, alienation, reproach.
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GiRiS

Divan sairinin diger biitlin sanatkarlar gibi icinde bulundugu cevre ve toplumdan etkilendigi arastiricilarca kabul
edilmekle beraber, divan siirinin bazi genel kurallara bagli, cevre ile ilgilenmeyen ve toplumdan uzak bir sanat
oldugu genel kanaati yuziinden, eski Tirk edebiyati mahsullerini sosyoloji ve sosyal psikoloji disiplinleri
cercevesinde incelemek adet haline gelmemistir. Biz, bu yazimizda Fuz(l'nin iginde bulundugu ictimai yapi ve
karsilastigl sosyal davranislarin ve olaylarin onun kisiligini ne derece ve ne yonde etkiledigi hususuna sosyal

psikoloji agisindan baktik. Onun, bu etkiyi eserlerine nasil aksettirdigini de gostermege calistik.

insanin kisiligi sosyal ortamda olusur ve sekillenir. Kisinin, diger insanlarla miinasebetleri, egitim dgretim ile
dgrendikleri, belleginde, ruhunda, génliinde iz birakan tiim tecriibeleri kisiliginin sekillenmesini saglar. insanlar
davranisglarini ayarlamada, kiltiir ve bilgi kazaniminda, duygu ve disiincelerinin hatta hayallerinin olusumunda,
toplumsal iliskilerden ve diger insanlarla olan birlikteliklerden etkilenirler. “Bir insanin kendi gerceklerini
algilayis bigiminde diger insanlarin onun hakkinda sdyledikleri ve digtindlklerinin payr olduk¢a &nemlidir”

(GECTAN 1996:109).

FuzQl'nin kisiligi ve psikolojisi lizerinde inceleme yapanlar onun ask ve istirap sairi oldugunu, hicranin ve
yalnizhigin acilarindan, zulimden, fakirlikten, melametten ¢ok bahsettigini, talihsizlikten, kimsesizlikten ¢ok
yakindigini tespit etmisler; onun bu bedbin ruh halinin sebebini, daha ¢ok yasadigi ortamin mistik diistinceye
misait olmasina, kendisinin de tasavvufa yonelmesine baglamislardir. Yine ayni arastiricilar “Fuzll'nin eski
sairlerimiz icerisinde hayatini eserlerine en c¢ok aksettiren bir sair” (Mazioglu 1997:2663) oldugunu da

belirtmislerdir.

Demek ki Fuzdli, icinde bulundugu sosyal ortamdan bilyik 6lglide etkilenmis ve bu etkiyi eserlerine genis
Olglide yansitmistir.  Onun yasadigl sosyal ortami kendi tasvirleriyle ana hatlariyla taniyalim, sonra da bu

ortamin onun kisiligini ne yénde etkilendigini ve bu tesirin eserlerine ne bigimde yansidigini ifadeye calisahim.

Hz. Peygamberin vefatindan hemen sonran islam toplumunda muhalefet ve tefrika baslamistir. Hz. Ali'nin
dldiriilmesinden sonra bu tefrika iyice alevlenmis; Kerbela hadisesi ile de islam Gmmeti, Sii ve Siinni diye,
birbirine diisman iki biyiik kesime ayrilmistir. Bu ayrilik ve diismanlik hemen biitiin islam memleketlerinde
yasanmakla beraber, en ¢ok Bagdat ve cevresinde siyasi ¢cekismelere, buyik catismalara ve katliamlara sebep

olmustur.

Fuz(l’nin yasadigl 16. yiizyll baslarinda “Sah ismail, giiclii ve cesur sahsiyetinde seyhlikle sahligi birlestirip
Safevi devletini kurunca Siilik, kendi devletine bagladigi her memlekette kuvvetli bir dini propaganda silahi
olmustur. Gerek Sah ismail gerek Sah Tahmasb devirlerinde Bagdat ve yéresi Safevilere ait iken, Irak’ta Siilik cok
revactadir. O zamanlarda da Irak’ta Siiler tarafindan kutsal sayilan yerlere her yil Muharrem ayinda binlerce
insan tasinmaktadir. Ancak, sosyal hayatta ve edebiyatta bu Sii-Stinni diismanligi strlp gitmektedir” (Karahan,

2989:54-55).

Sah ismail'in devlet sinirlarini genisletme, bilhassa Bagdat ve yéresini kendine baglama amaciyla, Sii-Stinni

diismanligindan yararlanmasi, Osmanlilarin da onunla miicadeleye girmesi sonucunda 16. ylizyillda Bagdat’ta Sii
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ve Sunni halk arasindaki dismanlik ve nefret iyice artmistir. Bu nefret, bazen devlet otoritesini zulme

dondirmis, bazen de ¢atismalari, katliamlari dogurmustur.

iste Fuz(li, toplumun béyle hiziplere ayrildigi bir ortamda yasamistir. Fuz(li, Farsca divaninin énséziinde bu
ortami, kendisinden siir yazmasini isteyen birisine soyledigi sozlerle anlatir: “Sevda-zede benden bu fenni
ummak sayan-1 hayrettir. Zira dogdugum ve yasadigim yer Irak-1 Arap’tir. Burasi padisahlarin golgesinden uzak
kalmistir. Suursuz halki yiziinden mamur degildir. Burasi 6yle bir bostandir ki salinan servileri sam yelinin
kasirgalari, ve agilmamis goncalari ise mazlum sehitlerin mezarlarinin kubbeleridir. Burasi éyle bir ays u tarab
meclisidir ki sarabi pargalanmis cigerlerin kani, nagmeleri avare gariplerin feryatlaridir. Mihnet artiran ¢éliinden
bir rahat riizgari esmemis, belalarla dolu beyabaninda bir damla ihsan bulutu bir zerre toz bastirmamistir. Boyle

riyazet (cile) bahgelerinde génil goncasi nasil agilir ve dil biilblli ne terenniim eder” (Karahan 1989:70).

Alttaki beyit “te’sir-i devlet” terkibinin anlamlarina gore degisik manalar kazanabilir. Biz FuzGl'nin hayati ve
yasadigl ortam agisindan disiindiiglimiizde beyte, “alimin, bilginin agirhgi, vakari, metaneti sabit degil, riizgara
kapiimis lale yapragi gibi esen yele gore hareket ediyor. Devletin tesiri, servinin sudaki gorintisi gibi
tepetaklak olmus” anlami verilebilir. Siyasetin, insanlarin davranislarina hatta ilme yon verdigi, alimlerin dahi
dalkavukluk ettigi, adaletin yerine zulmin hakim oldugu, devletin tesirinin, yénetiminin, otoritesinin tersine

dondigu, karmakarisik bir ortam bundan daha sairane bir dille nasil tasvir edilebilir.
Yelde berg-i lale tek temkin-i danis bi-sebat
Suda ‘aks-i serv tek te’sir-i devlet vajgln G sh.356

FuzQl'nin yasadigl catisma, kavga, fesat ortami onda o kadar derin psikolojik izler birakmistir ki onun
kotumserligi, glivensizligi, yalnizlik ve kimsesizlik hisleri bltin eserlerinde daima hissedilir; dikkat edildiginde,
eserlerinde hep bu g¢atisma ortamini yansittigi goriliir. Fuzali, Beng (i Bade’de beng ile badeyi ve yandaglari
olarak gosterdigi meze ve gerezleri ¢atistirir; (eger Fuzll'ye ait ise-ki konusu bakimindan ona yakismaktadir.)
Sohbeti’l-esmar’da meyve ve sebzeleri miinakasa ve kavga ortamina ceker. insanlarin fesadindan,
kotuluklerinden, peygamberlere ve Ehl-i Beyt'e ettikleri zuliim ve iskencelerden bahseden Hadikati’s-sii’eda
adeta gatisma, kavga ve fesat tarihi gibidir. Rind U Zahid isimli eserinde, aralarinda anlayis ve inanis farki olan
baba ile ogulun (Zahid ile Rind’in) anlasmazliklari ve fikir catismalari vardir. Leyla ile Mecnun’da da buna benzer
anlasmazlik ve ¢atismalarin, Mecnun ile babasi ve kabile halki arasinda, Leyla ile ebeveynleri arasinda yasandigl
gorilmektedir. Denilebilir ki Fuzlli, kendi yasadigl yabancilasma ve o&tekilesmeyi yahut otekilestirmeyi
eserlerindeki kahramanlarina, yine kendisinin yasadigi gibi bir kavga ortami igerisinde yasatmistir. Fuzdli, daima
Mecnun’u kendine 6rnek edinmis, divaninda bircok beytinde kendini onunla kiyaslamistir; asiklikta, ask derdi

cekmede, aciya, kedere tahammil etmede, melamette kendini Mecnun’dan Gstliin tutmustur. Mecnun ana ve

™ Beyitler, Fuzull Tiirk¢e Divan, Akytiz, Kenan vd. (1958) baskisindan alinmistir.

KISALTMALAR

G :Gazel

K :Kaside
Rub :Rubai

Mrb :Murabba
Tc :Terci-bend
Kt :Kit'a

Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 4, Say1: 7, Aralik 2011, s. 85-106



babasina, icinde yasadigl topluma, insan hayatina yabancilasmis bir kisidir; hatta Leyla’ya, kendine dahi

yabancilagmistir.

Divanindaki manzumelere bakildiginda, bahar mevsiminin nese, eglence ilhami ve yasama sevinci verecegi
yerde, Fuzl'ye hizin verdigi, zulmi hatirlattigr gorllir. Divaninin basindaki tevhidin bahariye olan nesib
kisminda Fuz(li, bahar bahgelerinde adeta kendi iginde yasadigl toplumu gérmektedir: Bahar gelince kanin
Isinmasl, cosmasl sonucunda, istirap ve heyecan ile gl dalinin teninde ukdeler meydana gelir; bahgce hacamat
edilmis, bicaklanmis bir insan viicudu gibi yer yer kizil kana boyanir. Fuzdli, Tanri’nin sanatini, meydana koydugu
guzellikleri seyir icin gil bahcgesine gitti§inde, bahgenin glizellerini, zarif kisileri gereksiz bir kavgaya,
miinakasaya tutusmus ve yanlis yola sapmis halde goérir; toplumun bu aydin kisilerinin hepsi bir kurtulus yolu

istemekteler, ama hepsinin de isteklerinin delili ¢liriik ve beyhudedir.
Bahardan ten-i gll-blinde eyleyiip heyecan

Hararet-i demevi kildi ‘ukdeler peyda K.sh.37

Boyandi kani ile safha-i cemen gl gil

Meger ki fasdina hilkm eylemis tabib-i heva

Bisat-i glil-sene diin eylediim glizer ki demf

Kilam nezére-i asar-1 san‘at-1 Mevla

‘Acep niza‘da gdordim ¢emen zariflerin

Ta‘acclib ile kamu salik-i tarik-i hata

Kamu kemal ile musted‘i-i tarik-i necat
Vell kamusuna batil delil-i istid‘a

Cafer Celebi dvgusiuinde yazilan bir kasidenin nesibinde de Fuzdli, bahar gilinlerinin nese vermedigini; baharin
glvensizlik getirdigini, tabiata emniyetsizlik ve huzursuzluk yaydigini séylemektedir. Clinkii baharda bulutlar
aglar; lalezar kana gark olur; sel sahranin sinesini yirtar; gonca gelininin etegine diken takilir; jale taslari gul
dallarinin bedenini morartir; akarsular gicek bahgesini zincirlerle baglar. Ayni kisi icin yazilan bir baska kasidede

ise, gonca ¢cocugu slinnet edilir, bahgeye kan ve cerahat sacilir.

Dostlar eyyam-i gul olsaydi eyyame-i stirir

Ra‘d-i nalan dem-be-dem kilmazdi ebri esk-bar K sh.92
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Fasl-i glil tab‘inda emniyetten olsaydi eser

Gark-i h(n-i lale-zar olmazdi tig-i kGth-sar

Sine-i sahraya tig-i seylden diismezdi ¢ak

Nev-‘arls-i gonceniin damanini dutmazdi har

Jale dasindan gégermezdi teni glil-blnlerin

Gul-seni zencire etmezdi mukayyed cly-bar

Cemende eylediler tifl-i gonceyi mahtln
Sacildi gil-sene giil gil cerahatinden kan K sh.94

Fuzdli boyle bir nefret ortaminda yetismis, kendisi de bu nefreti ve diismanhgl yasamis ve yasatmistir. FuzdQli
“dogup bilyudigl topraklarin dini havasini her defasinda teneffis etmis ve her firsatta bunlara baghhgini dile
getirmistir. Hz. Peygamber’e, ailesine ve Oniki imam’a icten bir sevgiyle bagli olan Fuzdli Siidir” (Mengi,

1995:141).

Sah Ismail Bagdat’i aldiktan (1508) “iki sene sonra, Horasan tarafinda Ozbek Han Seybek’i yenerek kafatasin
sarap kadehi yaptiktan hemen sonra, Fuzll’nin, Beng G Bade mesnevisini hayranlik ve takdir dolu beyitlerle Sii

Sah’a ithaf etmesi ona karsi saygi ve bagliligina bir delil olarak ele alinabilir” (Karahan 1989:79).

Sah ismail’in Bagdat’a vali olarak biraktigi ibrahim Han, FuzdI’yi tanimis ve beraberinde Bagdat’a gétiirmiistiir.
“Ibrahim Han’in koyu Siiligi, Hz. Al’'nin ve Irak havalisinde yatan imamlarin tiirbelerine gdsterdigi saygi ve
yaptigi ziyaretler, Kerbela’ya asker toplayisi.... Sairimizin takdir ve hayranligini cekmisti. FuzGli, ibrahim Han’a
yazdigi kasidelerinde, Safevi-Sii Hanhgini ve onun emirini goklere g¢ikarmaktadir” (Karahan 1989:80). Sah
ismail’e ve Bagdat valisine sundugu kasidelerine bakildiginda, hatta sadece, ibrahim Han’in Kerbela’ya asker
yigmasi Uzerine soyledigi su beyte bakarak, Fuzdlnin bu doneminde, mifrit, intikam pesinde ve dislincesinde

olan bir Sii oldugu sdéylenebilir.
Cii dest-i Kerbela'ya lesker-i islami cem” itdiin
Yakin oldu ki Sah-i Kerbela'nin isteniir kani K sh.88

“Fuzdltnin Siiligini dustndiren ifadeler bunlarla sinirh degildir. Sair, Sia’ya olan baghhgini her firsatta dile
getirmis, Hz. Ali ve Oniki imam &vgisiinde kasideler kaleme almistir. O, kasidelerinde ve divaninin muhtelif
yerlerinde Hz. Ali'yi “sah-1 velayet” olarak anmaktadir. FuzQli, Hz. Huseyin’in katledilisini sik¢a hatirlatmakta,

ona “Sah-1 Kerbeld” ve “Sah-1 Sehit” sifatlarini vermektedir” (Kesik, 2004: 280).

ibrahim Han’i 6ldirerek yerine gecen yegeni ZiilfikdAr Han’in Osmanli’ya baglligini sunmasindan sonra FuzGli

Necef'e donmiis, bir middet hamisiz ve sessiz kalmistir. Bagdat’in Osmanli ydnetimine girmesinden sonra da
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Fuz@li, Kanuni’ye ve pasalarina, Bagdat valilerine kasideler ve eserler sunmaya baslamistir. Fakat FuzGli'nin

Stinni yonetimi hicbir zaman benimsemedigi soylenebilir.

Fuz@lnin meshur Sikayetname’sinde Osmanl yonetimini, padisah da dahil yoneticilerini istihza ile yerer
mahiyette ifadeler bulundugu okuyanlarin dikkatinden kagmamistir. Kizginlik duygularini gizlemeden yazdigi bu
mektubunda sair, “dokuz eflake pay-i istigna urur iken evkaftan dokuz akce vazifeye kanaat kilup ‘arz aldim”
derken, kendisine verilecegi sdylenen dokuz akgenin, Osmanlinin biyukligine yakismayacak, hatta onu
alcaltacak derecede az olmasina ragmen, kendisinin bunu liitfen kabul ettigini ima etmistir. Onun, Bagdat kadisi
Mehmet Gazi'ye yazdigi bir kasidedeki su fahriye beytinde de buna benzer bir sdyleyis vardir. “lyilik, lituf, bagis
Suleyman tarafindan sunulsa dahi, benim degerimin, itibarimin, serefimin yiksekligi buna iltifat etmez” diyen

sair, Stleyman ismiyle Osmanli padisahini kastetmis olmalidir.
Rif‘at-i kadriim iltifat etmez
Ger Sileyman kilursa ‘arz-1 ‘ata K sh.76

Yine Sikayetname’de “dedim beratimin mazmunu nigin suret bulmaz? Dediler zavaiddir husuli mimkin olmaz.
Dedim boyle evkaf zevaidsiz olur mu? Dediler zaruriyat-1 asitaneden ziyade kalirsa bizden kalir mi? Dedim vakif
malin ziyade tasarruf etmek vebaldir. Dediler akgemizle almisiz bize helaldir.” Cimlelerinde ise, padisahin ve
yoneticilerin gereksiz harcamalar yaptiklari, vakif mallarini halkin yararina degil kendi arzulari igin kullandiklari

ve bu arada vakif ydnetiminin ve gelirlerinin birilerine satildigini ima eden ifadeler kullanmistir.

FuzQli, Kanuni’ye ve devlet ricaline yazdigi kasidelerde soziin tevriyesinden ve kinayesinden yararlanarak,
ovglyle beraber yergiye de yorumlanabilen beyitler séylemistir. Sultan Sileyman methinde sdylenen su
beyitlerde “O adil sultan devlet fidaninin meyvesidir. Ondan evvel “felek-mikdar” (felek sayisi kadar ya da felek
derecesinde) sultanlar gelmistir. Ondan 6nce gelip giden sultanlar fena olduysa sasilir mi (ya da ona ne)?
Agaclar meyve verecekleri zaman giceklerini dékerler.” ikinci beyitteki “fena olduysa” s6zii “kétii olduysa” ya da

“yok olduysa” anlamlarina gelecek bicimde séylenmistir.
Meyve ol Sultan-1 ‘adildir nihal-i devlete

Sabika gelmis selatin-i felek-mikdar gul K'sh.40

N'ola ger sabiklar olduysa fena oldur garaz
Meyve gosterdikde dokmek resmdir escar gl

Ayni kasidedeki su beyitte ise “Fuzdli, her ne kadar sana deger vermiyorlarsa da sen yine de sultani 6v, ¢linki
giltin hara yar olmasi bu devirde adettir.” diyerek Fuzdli, kendini giile, Sultani dikene benzetmistir. Ayrica bu

soyleyiste, 6vgliyl kerhen yaptigl; o zamanda dalkavuklugun gecger akce oldugu imasi da vardir.
Gergi yohtur i‘tibarun medhin et izhar kim

‘Adet-i devr-i zamandur hare olmak yar giil K sh.40
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Kanuni 6vglsi icin soylenmis su beyitte “halkin muhtag oldugu her seye o doymustur; halkin sahip olmakla
iftihar ettigi seylerden o ar eder” denilmistir. Bu sozler, o devrin kiltiirline ve padisaha bakis agisina gore, bir
padisahi yliceltme sayilabilirse de devlet yonetiminin basinda bulunan, halkin huzur ve refahini teminle sorumlu

bir kisi icin soylendigi diisiinlllrse, yergi anlamlari da gikarilabilir.
Her ne kim ‘alem ana muhtac ol andan gani
Her ne anunla tefahur halka andan ana ‘ar K'sh.48

FuzQli asagidaki beyitlerinde, Kanuni'yi yicelterek onun “heft ahter”e, dolayisiyla feleklere hikmettigini
soylerken, bu gezegenlerle onun emrindeki sadrazam, vezir ve pasalari kastediyor gibidir. Bu beyitlerde padisah
ve emrindeki yéneticiler hakkinda sunlari séyliyor. “istek K&’be’sinin yolunu keserlerse sasilmaz, onlarin yulari
o kazaya ve kadere hikmeden padisahin elindedir. Onun zamaninda isleri diizene koyma, kotu gitmesini
Onleme dusincesi dinyadan kalkmistir; devrinde bir temele dayanma sorumlulugu yok olmustur. (Pasalar)
bizim bir seyin yapilmasini ya da yapilmamasini emretme yetkimiz yoktur, bltin yetki padisahtadir, ne
emrederse biz onu yapariz, diye apacik soylerler.” Bu soyleyislerde, halkin isteklerinin dikkate alinmadigi, hatta

istekte buluma yolunun kesildigi, islerin karistigi, dizenin bozuldugu, imadan da 6te bir dille ifade edilmistir.
Kat’-i rah-1 Ka‘be-i maks(d ederlerse n'ola

01 kaza-hikm G kader-fermana vermisler mehar K sh.49

Minkati‘dtr dehrden ‘asrinda tedbir-i umar

Maurtefi‘dir cerhden devrinde teklif-i medar

Fas soylerler ki biz ma‘zGluz emr G nehyden
Hakim oldur andadir ferman anundur ihtiyar

Su beyitlerde ise 6vdiigu kisinin feleklere hilkmedecek kadar dirayetli oldugunu séylerken, onun muhaliflerini

katleden bir zalim oldugunun ifadesi vardir.
‘Ars-temkin felek-mertebe Kadir Celebi

Ki felek tabi‘idlr her neye ferman eyler K sh.100

Cerh bir tig ceklipdir yeni aydan ki miidam

Kimi gordiyse muhalif ana kurban eyler

Fuzdli bu beytinde de Mustafa Celebi’nin cehaletini ima etmistir.
Eline almaz imis Mustafa kalem derler

Bu zillet ile besi olmus idi har kalem K sh.103
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Fuzali, Veys Bey’i dverken “senin ihsaninin yagmuru memleketin imarini bayira verir; ab-1 hayatin olileri
dirilttigi gibi.” demis ve “bayira vermek” deyimini “yokusa stirmek”in ziddi olarak “kolaylagtirmak” anlaminda

kullanmistir. “Bayira vermek” sdzline “salivermek, basibos birakmak,” anlami da verilebilir.
Verir ta‘mir-i milki bayira baran-1 ihsanun
Nicik kim ab-1 Hizr emvati hayy u cavidan eyler K sh.109

Alttaki beyitte Fuzuli, “karanliklar nasil ab-1 hayati Hizir'dan gizlediyse, biz de ayanin serverine &ylece
karanliklardan bir perde tutalim” diyor. Ayan, seckinler, secilmisler, yoneticiler demektir; sair yoneticilerin
basini, 6vdigl Veys Bey’i ab-1 hayata benzetmekle beraber onun halktan uzak bir kisi oldugunu da ima ediyor.
Ayrica hicab: perde; utanma, arlanma manalarina gelir. Zulmet: karanlik anlamindan dolayi mecazen nursuzluk,
ilahi nurdan nasipsizlik, masriklik, cehalet manalari da kazanmistir. Boylece “hicab-1 zulemat” sozine
“karanhklardan perde” anlami verildigi gibi, “karanligin, nursuzlugun, cehaletin utanci” anlami da verilebilir.

Oyleyse Fuzdli bu beytin icinde hiciv ve istihza gizlemistir denilebilir.
Dutalim ser-ver-i a‘yana hicab-i1 zulemat
Hizr‘dan ab-1 hayati nice ihfa eyler Ksh.122

FuzQl'nin Sii oldugunu, Sii saha ve yoneticilerine kasideler yazdigini Osmanl yoneticileri mutlaka biliyorlardi;
onun, sundugu kasideleri ve mektubunu okuduklarinda, bu hiciv ve istihza imalarinin da farkina varmislardir. Bu

ylzden Stinni yoneticilerin FuzGl'ye litufkar davranmadiklari distnilebilir.
Otekilesme

Toplumlari meydana getiren bireylerin ve cemaatlerin her konuda ayni goriiste olmasi imkansizdir. insanlar
arasinda inang ve duslnce ayriligi mutlaka meydana gelir. Bir ailede dahi fikir ayriliklari dogabilir. Bu inang ve

dislnce ayriliklari, kisilerin ve gruplarin birbirini “6teki” olarak gérme durumunu dogurur.

“Din ve inanglar her devirde insan topluluklarinin ayri siniflara bélinmesine sebep olmustur. Dinler arasindaki
inang farkliliklarindan kaynaklanan béliinmelerden baska, ayni dine mensup insanlar dahi goris, disince ve
yorum farklarindan dolayi ayri mezheplere ve degisik mesrep gruplarina ayrilmislardir. Tarihin temel unsuru
insan olduguna gére bunun bdyle olmasi da kaginilmazdir. islam diinyasi da bu bélinmelerden nasibini bol bol
almis ve mmet, bircok bakimdan farklar tasiyan tirla hiziplere ayrilmistir.” Sentiirk’iin (1996-xv) bu paragrafta
belirttigi, “inanc¢ farkhhklarindan kaynaklanan bolinmeler, mezheplere ve degisik mesrep gruplarina ve tirla
hiziplere ayrilmalar” s6z, sosyal psikoloji agisindan “6tekilesme, 6tekilestirme, yabancilasma” terimleriyle ifade
edilir. Bir mezhep ya da tarikatin mensuplarina gore, baska mezhep ve tarikata yénelmis olanlar “6tekilerdir”.
Bu sekilde meydana gelen “biz ve 6tekiler” dislincesi, mezhep, tarikat ve inang gruplari arasinda birbirine karsi
bazi tutum ve davranislari da dogurur; toplum igerisinde ¢atismalar meydana getirebilir; Kerbela olayindan bu

gine kadar Bagdat ve ¢evresinde oldugu gibi.

Fuzdli alttaki ve benzeri beyitlerinde Bagdat ve cevresindeki halk arasinda olusmus bolinmusligi, cemaatler

arasindaki dismanligi ifade etmektedir. Cemiyetin birligi, bitunlGga, dizeni tefrika/6tekilestirme ile bozulmus;
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FuzQlnin Divanina Sosyal Psikoloji Agisindan Bir Bakis (Otekilestirilmis Fuzli)

topluma korku hakim olmus, herkes birbirinden korkuyor ve bu durumdan kurtulus yolu da bulunamiyor. Fuzdli,

otekilestirme ve sonuglarini bir beyit cergevesinde teferruatini da ¢agristirarak séylenmistir.
Tefrika hasil tarik-i mulk-i cem‘iyyet mahaf
Ah bilmen n'eyleyem yoh bir muvafik reh-nimdn G sh.356

Sii oldugu ve daha 6nce Sii Sah’a ve valisine kasideler yazmig oldugu bilindigi i¢in Stnni yonetimin ve Sunni
halkin, sair olarak saygli duymakla beraber, Fuzili'ye pek yakinlik géstermedikleri anlasiimaktadir. Sinni Sultana
ve yoneticilerine kasideler sunmasi da Sii arkadas ve dostlarinin kendisinden uzaklasmasi sonucunu dogurmus
olmalidir. Béylece Fuz(li, iki dinT kesim tarafindan da dislanmis, otekilestiriimis ve gercekten yalniz kalmistir.
Fuzdli, Hz. Ali 6vglisinde yazdig bir kasidesinde, Sii-Alevi “tarikina ihlas-i pak G sidk-1 dirast” ile baglanmis

olmasinin “giinah ya da hata” olup olmadigini sormasi bdyle bir 6tekilestiriimeden dogmaktadir.
Meni tarfkuna ihlas-1 pak @ sidk-1 diiriist
Ceklpddardr ki sana candan etmisem ikrar K sh.32

Eger glinadh ise ihlasum eyleyem tevbe

Ve ger hata ise sidkum kilayum istigfar

Bu beyitte “ahimin simsegi gokyuzlni, gbzyasim yeryliziini tutmus; benden, sohbetimden vahsi hayvanlar da
kuslar da kagar oldular” diyen Fuz(li, kendi yasayis tarzinin, tutum ve davranislarinin gevresini rahatsiz ettigini,

toplum tarafindan begenilmedigi igin dislandigini, yalniz birakildigini da ifade etmistir.
Berk-i dhum gok yuzin tutmus siriskim yer yiizin
Sohbetiimden hem vuh(s etmds teneffir hem tuyr G sh.218
Yabancilagsma

“Gunluk kullanimda, yabancilasma; daha cok eski arkadaslardan veya cevreden uzaklasma anlamina gelir.
Yabancilasma, psikiyatride genellikle normallikten uzaklasma demektir. Cagdas psikoloji ve sosyolojide ise,
bireyin toplumda, diger insanlara veya bizzat kendisine asiri yabancilik hissetmesi halini anlatmak igin kullanihr”
(Kizilgelik ve Erjem, 1992). Yabancilasmanin, cagdas psikoloji ve sosyolojide ve bilhassa sanayilesmis
toplumlarda yasayis ve davranis bicimlerini ¢ozimlemede kullanilan, Marksist diisiinceye ait cagdas bir kavram

olmasi, eski toplumlarda yabancilasma olgusunun yasanmadigi diisiincesini dogurmaz.

Sosyal psikoloji agisindan yabancilasma, kendi toplum grubunun yasantisini, inancini, gelenek ve goéreneklerini
begenmeme, onlari degistirmege calisma seklinde beliren bir askinlk ya da aykirilik durumunu da ifade eder. Bu

tur askinhk psikolojisi, her sanatkarda oldugu gibi tevazudan ¢ok bahsetmesine karsin Fuz(l’de de goralir.

Fuzdli icinde yasadigl toplunda kendini herkesten farkh ve Ustiin gérmektedir. Bu askinlk ya da aykirihk
psikolojisi de onu yalniz birakan ve kendini yalniz hissettiren faktorlerden biridir. Bu rubaisi ve gazel beyti bu

hususu ifade etmektedir.
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Yoh dehrde bir muvafik-i tab“ harif
Kim sohbeti dil-glisa ola tab‘i zarif
Feryad ki na-cins misahibler ile

Bi-fa’ide zayi‘ oldi evkat-i serif Rub sh.512

Ey FuzQlf muttasil devran muhalifdir sana
Galiba erbab-i isti‘dadi devran istemez G sh.239
Yalnizlik

“Bir insanin tek basina yasamasi bigimindeki somut yalnizlik, kendi toplum grubuna yabancilasma bigiminde
yasanan vyalnizlik, cevresi tarafindan itilme sonucu yasanan yalnizlik, bir insanin gevresiyle iliskilerini en aza
indirerek kendi se¢imi ile yasadigi yalnizlik ve insanin kendisini anlasilmamis ve kimsesiz hissettigi gercek

yalnizlik gibi birbirinden ¢ok farkli yasantilarin tima “yalnizlik” s6zctgi ile dile getirilir” (GECTAN 1996:109).

Otekilestirme ve yabancilasma Fuz(l’nin yalniz kalmasi sonucunu dogurmustur. Yalnizlik onun en ¢ok ve en hog
isledigi temalardan biridir. O, yalnizhgl kendi secimi olarak tercih etmis degildir. Fuzali, kendi toplum grubuna
yabancilasma ve cevresi tarafindan itilme sonucu, kendisini anlasiimamis ve kimsesiz hissettigi icin yalnizlik

duygusuna saplanmistir.

Asagidaki beyitlerde Fuzlli “uzlet” kelimesini “uzaklagmak, ayrilmak, yalniz kalmak” anlaminda kullanmistir. O,
halkla karismak, kaynasmak istemedigini, toplumla ilgisini kestigini, yalnizlikta kendisini anka gibi hissettigini
soyliyor. Anka, tekligin, tek basina yasayisin, baska bir seye ve kimseye ihtiyag duymadan kendi kendine
yetmenin, kanaatkarligin sembolil olmus efsanevi bir kustur. FuzGli bu 6zelliklere sahip oldugunu belirtmek igin

kendisini simurga/ankaya benzetmistir.
ihtilat-i halkdan ¢ekdiim ta‘alliik ddmenin

Kaf-i ‘uzletde mana simurg-nisbet asiyan K sh.97

‘Alem-i ‘uzletin yeganesiyem
Kaf'dan Kaf'a yoh mana hemta K sh.76

icinde bulundugu toplum tarafindan dislanan kisi halkin kendisine diisman oldugunu disiinir. “Diismanca
egilimleri denetim altinda tutabilmek igin kullanilan bir diger yol da, diinya ile iliskiyi en azina indirmektir.
Bununla anlatiimak istenilen, bir insanin bir odaya kapanmasi degil, duygusal tepki alanini daraltarak kendini
zedelenmekten korumaya calismasidir. Bu mekanizmanin gerisinde, diisman bir diinya iginde kendini yalniz ve

caresiz hissetme olgusu bulunur” (GECTAN, 1996:68).
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Bu beytinde Fuzlli “dost ilgisiz, felek acimasiz ve sebatsiz, dert ¢ok, dert ortagi yok, diisman gli¢lQ, buna karsilik
talih ¢cok zayif” diyor; adeta butiin felek basina yikilmig, tamamen caresiz kalmig bir durumda oldugunu ifade

ediyor. Sair, felegin ve halkin diismanca davranisindan s6z ediyor.
Dost bi-perva felek bi-rahm devran bi-siik{in
Derd ¢oh hem-derd yoh diismen kavi tali zebin G sh.356

Fuzalt yalnizligini ve kimsesizligini, caresizlik ve Umitsizlik duygusunu da katarak en giizel su beyitlerde ifade
etmistir. Sair tamamen yalniz ve kimsesiz oldugunu ve yalnizligin kendisini korkuttugunu séyluyor; yalnizlik
belalar girdabi gibi etrafini sarmis, kendisini bogacak duruma gelmistir. Kapisini agip derdini soran hi¢ kimse
yok; riizgarin ara sira kapisini gicirdatmasi da onu tedirgin ediyor. FuzGl'nin davranislari, yasayisi yiziinden halk

ona tamamen yabanci olmus, onu dislamistir; kendi derdine kendisi yaniyor, kendi kendine yetmeye calisiyor.
Yetdi bi-kesligim ol gayete kim gevremde

Kimse yoh cizgine girdab-1 beladan gayri G sh.397

Ne yanar kimse mana ates-i dilden 6zge

Ne acar kimse kapum bad-1 sabadan gayri

Ey FuzdlT il kamu agyarum oldu yar iglin

SGz-i dilden gayri bir dil-s(iz yarim kalmadi G sh.384

Yukaridaki beyitlerinde oldugu gibi asagidaki kita ve beyitlerinde de “yalnizlik duygusu iddiasiz, garesizligin
kabul edildigi bir anlatimla verilir. Fuz(l’de bu caresizlik bazen de yakaris olur. Sair, glgstzlik, caresizlik
karsisinda eziktir” (Mengi, 1996). Yalnizlik, kimsesizlik onu g¢aresiz birakmistir. Bu murabba kitasinda ve beyitte

yalnizligina, kimsesizligine ¢are aradigini ancak bulamadigini séylemektedir.

isteyiip bir ¢are ¢oh yeldiim yiigiirdiim her yana
Rahm ediip bir kimse, imdad etmedi mutlak mana
Caresiiz kaldum murivvet isteyl geldim sana

Rahm kil devletli sultanum mdarivvet cagidur  Mrb sh.469

Derdiimi ‘alemde pinhan dutdugum na-cardur

Ugrasaydum bir tabibe asikdar etmez m’idim G sh.319
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Fuzali bu beyitte kendini tarif ederken “ben kimim: kimsesiz, caresiz, yersiz-yurtsuz, kaderi uygunsuz, ikbali
altist olmus, bahti yaman olan birisiyim” diyor. Sair, kimsesizligini ve garesizligini diger olumsuzluklarla da

destekleyerek ifade ediyor.
Men kimem bir bi-kes (i bi-care vi bi-haniiman
Tali‘im asifte ikbalim niglin bahtum yaman  Tc sh.431

Su beyitlerde de Fuzdli, ayni dert ve sikintilardan dolayi, yani toplum tarafindan otekilestirilmis, yalniz birakilmis
olmasindan dolay! (imitsizlige kapildigini ifade ediyor. ilk beyitte “Uimit golgesi kaybolmus, buna karsilik arzu ve
isteklerin giinesi yakici; talihsizlik asiri derecede, bu kétii durumu giderecek bir tedbir yok.” ikinci beyitte sair
kendine seslenerek “bu gam gecesinin bitecegine dair bir Umit yoktur. ‘Sabah olur, gamin karanhgi gider,
huzurun aydinhgi gelir’ derler ama bu s6z sadece bir tesellidir.” diyerek kesin bir timitsizlik icerisinde oldugunu
belirtiyor. Aslinda Umitsizlik ile ¢aresizlik birbirine bagh hatta ayni duygulardir. Fuz(l’yi bu kadar garesiz, bu

kadar Umitsiz hale disliren durumun kimsesizlik ve yalnizlik oldugunu yine kendisi beyitlerinde belirtmistir.
Saye-i immid z&'il aftab-i sevk germ

Ritbe-i idbar ‘alt paye-i tedbir dan G sh.356

Ey Fuzdli séam-i gam encamina yohdur tmid
Bir tesellidir sana ol s6z ki derler var subh G sh.179

Ama vyalnizlik insani sadece garesizlige ve bunalima siiriiklemez; “cogu kez yapici ve yaratici sonuglar dogurur.
Yaratici insan yapitlarini ya da buluslarini ancak boylesi yapici bir yalnizlik siiresinde ortaya g¢ikarabilir. Yaratici
insan ancak yalniz kalabildigi zaman igsel diinyasinin zenginliklerine inebilir ve bunlari sonradan, eser ya da
buluslar olarak bize ulastirabilir” (GECTAN 1996:109). Bu agidan bakildiginda, FuzGl'yi FuzQli yapan, Turk

Edebiyatinin en blyik sairleri arasina hatta basina koyan, iste bu yalnizlik siirecidir denilebilir.

Fuzdli evrensel temalari isleyen siirin kalici olacagini biliyordu. Bu ylzden onun siirinin temalari, tasavvuf
distincesiyle de genis bir uyum saglayan ask, hicran ve hiiziin, mihnet ve gam, yalnizlik ve kimsesizlik, acizlik ve

fakirlik, talihsizlik ve nasipsizlik gibi her okuyucuya/her insana tesir eden hususlardir.

Fuzdli, “Farsca divaninin mukaddimesinde icinde biylidigi bolgeden bahsederken diyor ki: “mademki mihnet
besiginde mesakkat siitl ile beslenmissin ve bu su ve bu havada biyumussiin, biliyorum ki yaratilisinda dert
izleri vardir. Ve keder ve aci alameti ise belagatin sermayesidir. Saire zevk ve safa lazimdir deme. Dertli siirler
yaz ki bu yolda muvaffak olasin. Dertsizin sézlinde zevk bulacagini sanma, - ¢linkii onun gonliiniin icinde bir
dert, cigerinde bir dag yoktur. Ays u isret ve rahat, glizel siir viicuda getirmez. Mihnet ve gamdan dogan siir,

mdiessir olur.” (Karahan 1989:185).

Fuzdli, cile gekmenin insani olgunlastiracagina, ylceltecegine inaniyor. Hz. Ali 6vgisiinde yazdig kasidesinin
nesibindeki su beyitlerde “gll gonca halindeyken diinya zulmiyle bagr kan dolar; bu sikintili hapis ve zindan

halini yasayip olgunlasinca aclilir, feraha kavusur. Yagmur damlasi bir middet midye karninda hapsolur, o da
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Yusuf gibi kuyu ve zindan hayati yasadiktan sonra degerli bir inci haline gelir. Tohum toprak altinda sikinti ve
baski ile olgunlasir, toprak Ustline gikar ve yesilligiyle, cicekleriyle tarlayi susler. Tipki bunlar gibi, sikintilara,
mihnete, cileye sabreden kisiler de Yusuf orneginde oldugu gibi, refah ve mutluluk saltanatina erisebilirler”

diyor, sair.
Gonce bagri dehr bi-dadiyle evvel kan olur

Sonra yiz lutf ile gonli agilur handan olur K sh.32

Katre-i baran ki bir miiddet sadef habsin ¢eker

Yog iken kadri tapar kiymet dir-i galtan olur

Dane toprag icre siddet gektigiyciin nice glin

Bas ¢ceklp hirmenleniir arayis-i bostan olur

Mihnete sabr eyleyen rahat tapar ¢tin YGsuf'a

Saltanat tahtinun evvel payesi zindan olur K sh.33

Melamet

FuzQli, en ¢ok yalnizlik, melamet, fakirlik ve istigna halleriyle dviinir; yasam bigimi olarak bu durumlari sectigini
soyler. Melamet ve yalnizlik, yabancilasma ve o6tekilestirilmenin sonucudur. Melamet toplumun benimsedigi
yasam bicimine, davranis kurallarina, gelenek ve géreneklere uymayan, onlara aykiri bir yasayisin sonucu olarak
halkin kisiyi ayiplamasi ve dislamasidir. Bu durum yalnizhigi da dogurur; kisi ayiplanmaya ve o6tekilestiriimeye
karsi kendi degerlerini ve benini savunma yolu olarak yalnizligi segmek zorunda kalir. Fakirlik ve istigna ise
diinya nimetlerinden hicbir seye malik olmama ve olmayi arzu etmeme durumunu ifade eder. Bu dislnis ve
yasayls tarzi da kisinin kendini dislayan topluma karsi bir baskaldirisi; kendi kendine yetme ¢abasi, en azindan

bir benlik savunmasi olarak kabul edilebilir.

“Onun siirlerinin baslica unsurlari olan askin acilarina tahammil etmek, elem ¢ekmek, halkin ayiplamasina
(melamet), baskalarinin (agyar) cefasina katlanmak, sabir, algakgonulltlik, butlin bunlar tasavvufun da
dayandigi esaslar” (Mazioglu 1997:31) olmakla birlikte, Fuz(l’nin “ehl-i melamet”ten olma g¢abasinin, iginde
yasadigi sosyal ortamin sikintilari ve halkin dislamasi ile distigi ruh hali sonucunda meydana geldigi fikrini géz
ardi etmemek gerekir. “Fuzuli, divaninda ¢ok yerde “melamet” kelimesini kullanmis ve melamet ehli olmakla
ovinmustur” (Selguk, 2007:500). Tasavvufun icabi ve dervisce yasayisin bir geregi olan, tasavvufi bir terim
olarak kullanilan “melamet” kisinin toplumuyla yabancilasmasi sonucunda meydana gelen, kisi ile halk arasinda

karsilikh tutum ve davranis ve bir yasayis tarzi olarak diisiindlebilir.
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Su beyitte sair, “senin koylinde (ey sevgili) darmadagin olmus génlimi toparlamam mumkin degil, ¢linkl y iz
parga olan gonlimiin her bir pargasi senin bir itinin agzindadir.” diyor. Bu sdyleyiste “ta’n ve melamet”
kelimeleri gegmiyor ama “dile dismek, cekistirmek” deyimlerinin anlamlari var. FuzGlt kendisini gekistirenleri,
ayiplayanlari ite benzetmis. Fuz(l'yi ayiplayanlar kendi memleketinin halkidir; ¢linki sevgilinin bulundugu yer

asigin vatanidir.
Dil-i sad-paremi cem’ eylemek kllyunda maskildur
Olur mu cem’e kabil her itlin agzinda bir pare G sh.377

Alttaki beyitlerin ilkinde sair, kendini ayiplayanlari riyakarlikla sucluyor. Ask Fuz(li’yi onlardan ayirmis, farkli bir
hale dondlirmastir. Bu farkli halinden dolayi toplun onu ayiplamis, 6tekilestirmistir. Aslinda bu 6tekilestirme
karsilikhdir; FuzGli de icinde bulundugu toplumun yasayisini, diisiincelerini, adetlerini begenmedigi icin onlara
“ehl-i riyad” demistir ve toplumuna yabancilasmistir; buna da siikrediyor. ikinci beyitte de buna benzer bir

ovinme vardir.
Tanimaz oldu meni ta‘ne eden ehl-i riya

Sukr kim halimi ey ‘ask diger-gn etdln G sh.291

Ey FuzQli her yeten ta‘n eyler oldu halime
Bu yeter ehl-i melamet i¢re tahsinim menim G sh.330

Fuz@l'nin daha ¢ok melametten, gariplikten, yalnizliktan, fakirlikten bahsettigi beyitlerinde genellikle
kendisinden baska bir de “Otekiler” vardir. Fuzdli, divaninda bu “ben ve oOtekiler” ayirimini ¢ok hissettirir.
Asagidaki beyitlerin ilkinde sair kendine “sifte” kendini ayiplayanlara, taslayanlara, yani o6tekilere de “ehl-i
selamet” demistir. Bu sifatlar kendisiyle otekiler arasindaki yasayis ve daslinis farkhihigini ifade eder. “Selameti,
huzuru, refahi, emniyeti tercih edenler benim gibi asiktan ya da kagiktan yolunu ayird, ilgisini kesti; iyi ki onlarla
benim aramda melamet tasiyla bir duvar meydana geldi” demis Fuzlli. Oteki beyitte “dtekiler”’e “bagri
bitunler” diyor sair. Fuzdll bu séze “asik olmayanlar, dertsizler ya da acimasizlar” anlami veriyor. Bu “bagri
bitunler” grubunun karsisinda bir de “cigeri pare” olanlar, yani dertliler, halden anlayanlar vardir; ancak bu

grupta kendisinden bagkasi yoktur.

Kesdi ben sifteden ehl-i selamet yolunu

Bes ki etrafuma cem’ oldu melamet dasi G sh.399

Bagri bitunler bana ta‘n ederler midam

Hallimi serh etmege bir cigeri pare yoh G sh.184
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Gariplik ve Gurbet

insanin kendini gurbette ve garip hissetmesi de yabancilasma ve yalnizlik ile cok yakindan ilgili bir durumdur.
Asagidaki beyitlerinde Fuzdli, kendi 6z vataninda garip oldugunu sdyliiyor. “Oyle bir yerdeyim ki halkindan hig
kimse bana ilgi gostermez, firsat vermez. Derdimi sdyleyip derman isteyebilecegim hig¢ kimse yok. Boyle sikintil
glnlerde sersemlemis, korkuya kapilmis, perisan bir haldeyim; bela ve sitem tuzagina tutulmus, kendi

vataninda serseri bir garip gibi kalmisim” diyor sair.
Bir diyar icreyem ki halkindan

Eylemez hi¢ kim mana perva K 'sh.76

Kimse yoh derdiim eylesem izhar

Eyleyem andan iltimas-i deva

Menem munun kimi eyyamda serasime
Esir-i dam-i bela vii sitem garib-i diyar K sh.30

Bu soézler, icinde bulundugu toplum tarafindan otekilestirilmenin ifadesidir. Fuzali dyle itilmis, dyle dislanmig ki
kendini yabanci bir tlkeye gitmis gibi garip hissediyor. Dindaslari ve vatandaslari tarafindan bu derece
otekilestirilmis olmasi Fuzdl'yi din degistirmeyi, vatandan ayrilmayi diisiinecek kadar bunaltmistir. Su beyitleri

Fuz@l'nin bu bunalim aninin ifadesidir.
‘Aceb yoh eylesem ikrah ehl-i imandan

Cemi‘-i ziimre-i islam’dan olup bi-zar K sh.31

Necef’de baglamayam Hak hidmetine kemer
Gidup Firenk diyarina baglayam ziinnar

Su beytinde Mehmet Celebi’ye “Halkin timiinden anlasma-kaynasma ipuclari, dayanaklari kopmus, kesilmis,
halkin birbiriyle ve benimle Ulfeti yok; eger senin de bana aciman ve yardimin olmasa bu diyari terk edebilirim”

diyen Fuzdli, sonra gergekten terk-i diyar etmistir.
Cemi’-i halkdan kat eylemis ser-riste-i tlfet
Eger sen hem terahhum kilmasan terk-i diyar eyler Ksh.77

FuzQl'nin gurbete gidisi herhalde Necef'ten Bagdat’a gitmesidir. Sair, Bagdat'ta Ayas Pasa’nin himayesinde
kadrinin bilinmesi, kendisine deger verilmesi Umidiyle yasadigi ilden ayrilip gurbete gittigini soylliyor bu
beyitlerde. Fuzdli, bulundugu yerde kendisine, duslincesine, ilmine, hiinerine deger verilmedigini, bu ylzden
oradan ayrildigini soyliiyor; bulundugu sehirde degeri bilinmemis, dislanmis, 6tekilestirilmis olmal ki oradan

ayrilip baska ile gitmekten baska ¢are bulamadigini belirtiyor.
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Mana men oldugum menzilde rahat meyl ediip gelmez

Dusup zahmetlere na-¢ar men oldum taleb-kari K sh.69

Heva-i seyr kildum irtifa‘- kadr iglin zira

Yerinde her meta‘in pest olur elbette mikdari

Revac-i ‘ask vermek kasdina ¢ikdum diyarumdan

Huner zayi‘dir ol kisverde kim yohdur haridari

Mahabbet kilmaga izhar-i gurbet ihtiyar etdim

Ne care yoh bu cinsin oldugum yerlerde bazari

Fakat yer degistirmekle de rahat bulamamistir Fuzdli, bu beyitlerinde gurbette perisan oldugunu, huzur

bulamadigini, kendine uygun bir ortam olmadigini bildigi icin memleketine de donemeyecegini soyliyor.
Kalmisam gurbette hayran zar u giryan n'eyleyem

Haste vii rencdr u bimar u perisan n'eyleyem G sh.312

Yar ile agyari hem-dem gérmege olsaydi sabr
Terk-i gurbet eyleylip ‘azm-i diyar etmez m'idim G sh.319

FuzQli alttaki beyitte kendisiyle diinya ve halk/6tekiler arasinda bir mukayese yapiyor. “Ben garibim,
gurbetteyim, silaya da gidemiyorum, ¢linki kavusma mdlkiintin/silanin yolu karmakarisik ve hilelerle dolu; ben
saf-temiz kalpli birisiyim oysa diinya buyduleyici, aldatici nakiglarla/hilelerle dolu.” Bu beyitteki “garip” s6zcigu
gurbette olan, tanidig, esi-dostu olmayan, yabanci, kimsesiz, zavalli, fakir vb. anlamlari ifade eder. “Rah-i mulk-i
vasl” silanin yolu demektir. “Dehr” mirsel mecaz ile insanlar/halk anlamina da gelir. Fuzdli kendine “garip”
derken hem dogup bliyidigi yerden ayri oldugunu hem de iginde yasadigl topluma yabanci oldugunu ifade
etmektedir. Fuzdli halk tarafindan dislanmis, otekilestirilmistir. Kendisi igin silaya giden yol ve sila hileler ve
karisikliklarla doludur, orada kendisini 6teki olarak kabul eden yabancilar vardir; kendisi saf ve temiz kalpli

oldugu icin hilekar ve riyakar kisiler onu yabanci olarak gorirler.
Men garib U rah-i mulk-i vasl plr tesvis G mekr
Men harif-i sdde-levh G dehr pir naks-i flisin G sh.356
Fakirlik

Zavalli, bicare, muhtag¢ anlamlarini ifade eden fakir s6zi de yalnizlik ve kimsesizlik ifadesiyle birlikte kullanilan

kelimelerdendir. “Onun fakirlikten bahsetmesini ve fakirlikle iftihar etmesini diinyevi nimetlere kiymet

Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 4, Say1: 7, Aralik 2011, s. 85-106



101

FuzQlnin Divanina Sosyal Psikoloji Agisindan Bir Bakis (Otekilestirilmis Fuzli)

vermemek oldugunu belirtmeliyiz. Ondaki fakirlik mefhumunu, sairin havasinda yasadigi mistik iklimin
icaplarindan sayabiliriz” diyor Karahan (1989:179). Ancak “fakr ve fakir” kelimelerinin tasavvufi anlamlari
yaninda gercek anlamlari ve sosyal boyutlari da dislinilebilir; zaten Fuzdlli tasavvufi anlam kastederken “fakr”
kelimesini kullanmistir; “fakir” s6zciglni ise daha ¢ok “zavalli, bicare, yoksul, muhtac¢” gibi anlamlarda, bazen
de tevazu ifadesi icin sdylemistir. Yunus’un kendine “dervis, miskin” dedigi gibi, ayni anlami ifade edecek
sekilde, Fuzdli de kendine “fakir” demistir; nitekim bazen “miskin” s6zctgini kullandigi da gérulir. Asagidaki
beyitlerde “fakr” kelimesi de tasavvufi anlam tasimadan yoksul, yoksulluk, muhtaghk manasindadir. Sair bu
beyitlerinde “bu yoksulluk, bu ihtiyag icerisinde benim rahat ve huzur bulmam imkansiz. Bu yalnizlik késesinde
bu yoksulluk ile o derece yok olmusum ki diinyada bana ait bir zerre bile yok. Mademdki felek btiin yoksullugu,

tim muhtagligi bana vermis, benim de felegi umursamamam, yok saymam dogru olmaz mi?” diyor.
Bu fakr ilen ki meniim rahatum durur muskil

Bu hal ilen ki mentm dirligim durur digvar K sh.30

Kinc-i ‘uzletde fakr u faka ile

Olmusam 6yle mahv kim meselda K sh.75

Merkez-i haki etse zir U zeber

Bulamaz gerdlimi nesim-i saba

Mana vermis cihan kamu fakrin
N'ola etsem cihana istigna K'sh.76

Alttaki beyitte sair kendini “fakir, bi-ser (i pa, kem-terin bende, kemine geda” sozleriyle tavsif ediyor. Fuzli’nin
kendisine yoksul, muhtag, aciz, zavalli; bassiz-ayaksiz, darmadaginik; asagilik kole, hakir dilenci sifatlarini
yakistirmasi tevazu ifadesi sayilabilirse de toplumun onu dyle gérdigia anlamini da dogurabilir ve itilmisligin,
dislanmishigin, otekilestirilmisligin, yalniz birakilmishgin sonucu olarak kendini gercekten aciz, zavalli olarak

gormenin yarattigl séylemler olarak da distnulebilir.
Men kimem bir fakir G bi-ser i pa
Kem-terin bende vii kemine geda Ksh.75

Alttaki beyitlerde ve rubaide sair yine fakir s6zclgu ile kendisini “zavalli, bicare, yoksul, muhtag¢” olarak
vasiflandiriyor. Gazel beyitlerinin ilkinde Fuz(li, “ben fakirim, sen zenginsin; glzellik zekatini bana ver; zekat
vermek sana, almak da bana vacip olmustur” diyor ve sevgiliye sdyler gériinerek zekat istiyor. ikincisinde “bana,
sevgilin bir melektir diyorlardi, fakat beni boyle fakir, zavalli, aciz duruma duistirdigini goriince, hayir o senin
icin gokten inmis bir beladir dediler” diyen Fuzdli, fakirligin kendisinin kaderi, nasibi oldugunu soyliyor.

Ugiinciisiinde “ben fakirim, kimse bana saygi duymuyorsa duymasin, benim kendime gésterdigim saygi bana
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yeter” diyerek fakirligiyle birlikte yalnizhgini da ifade etmistir. Bu soyleyiste yalniz insanin kendi kendine yetme
cabasi vardir. Rubaide ise ikinci sahis/sevgili Fuzili'ye “ey zavalli, ey aciz kisi” anlaminda “ey fakir” diye hitap
ediyor. Fuz(l'nin kendini zavalli, bigare, yoksul, olarak gormesi, 6tekilestirilmis olmanin ve yalnizlik, kimsesizlik

duygusunun belirtisidir.
Men fakirem sen gani vergil zekat-i hiisn kim

Ser’icinde hem banadur hem sana vacib zekat G sh.164

Mana derlerdi evvel bir melekdir sevdigiin hala

Gorenler men fakiri gokden inmis bir bela derler G sh.204

Bir fakirem durmasin kimse bana ta‘zim igin

Kanda gitsem ey g6ziim su sep gubar-i rahuma G sh.366

Dediim lebine I13'l-i Bedahsan'dur bu
Guldl dedi ey fakir bihtandur bu
Bir dasa ne reng ile kilarsan nisbet

Sirin U seker-fesan u handandirbu  Rb sh.517

Fuzdli, bazen fakirlikten sikdyet eder; bazen “fakirim ama dinya nimetleri i¢in sultanlara minnet etmem”
diyerek istigna gosterir ve magrur bir eda takinir, hatta fakirligin kendisine Ustlinlik kazandirdigini soyler;
“fakirlik sultanhktir” der. FuzGl’nin divaninda, bir yandan tevazu bir yandan gurur ve azamet ifade eden
beyitlere ¢ok rastlanir; bu ve bunun gibi soyleyislerin, 6tekilestirilmis kisinin kendi kendine yetme dislincesiyle,
icinde bulundugu ve yabancilastigl topluma karsi saldirgan baskaldirislari oldugu soylenebilir. Tasavvufi anlam
da verilebilen alttaki gazel beytinde sair, hadis olarak sdylenilen “fakirligimle oéviiniirim” s6zlUnU hatirlatacak
sekilde, yoksullukla éviintyor. “Ey Fuzdli, insanlarin serefi yoksulluk imis, sen kendine fakirlerden baskasini
arkadas edinme” diyerek fakirligin insana seref verdigini ifade etmis. Fahriye beytinde ise Fuz(li, gérinisinin
fakir ama gonlinin zengin oldugunu soyliyor. Diger fahriye beytinde de diinya nimetleri igin sultanlara minnet

etmeyecegini, kendisinin fakirlik ve kanaat gibi bir devletin sultani oldugunu soyliyor.

Dis dinyayi tehlikeli bir alan olarak algilama ve insanlara giivenmeme sonucu gelistirilen bir diger yalitim
mekanizmasinda kisi, diger insanlardan bagimsizlasarak i¢ ve dis ihtiyaglarinin onlar tarafindan etkilenmesine
karsi 6nlem almaya calisir. Béyle bir insan icin amag, “ kendi kendine yeterli olmak” ve “ kimseye muhtag

olmamaktir.” (GECTAN 1996:71)
Fakr imis fakr Fuzali seref-i ehl-i vicad
Oziine eyleme hem-dem fukaradan gayri G sh.396
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SOretim fakr U siretim min‘im

Hey’etim mar G himmetim ‘anka K'sh.76

Devlet-i dlinya iciin cekmen selatin minnetin
Fakr sultani menem kim devletimdur cavidan Ksh.97

Alttaki beyitte de Fuz(li, fakirligin higbir seyde, askta dahi karsilik beklememek olduguna isaret etmis; “beni
Vamik ve Ferhad gibi riisva asiklara benzetmeyin, ben fakirim o bencillerle beni bir tutmayin” diyerek, fakirligi

asikliktan ayirmis ya da asikhgin daha Ust bir derecesi olarak géstermistir.
Vamik u Ferhad tek riisvaya kilman nisbetim
Bir fakirem sanmaniz ol hod-niimalardan meni G sh.416
Kimsesizlik

Kimsesizlik, yalnizlik ile cok yakindan ilgili hatta ayni anlami tagimakla birlikte hamisizligi ve korumasizligi da
ifade eder. Glgsliz, kimsesiz, hamisiz, fakir kimseler ve toplumlar zulim altinda kalr. Fuzli zulme
ugramishktan bahsederken, kendi kimsesizliginden ve yalnizigindan da bahsetmektedir. “Fuzil’de bir
mazlumun ruh haleti yasiyor” (Karahan 1989:173). O, Hz. Hiiseyin’den baslayarak, biitin Kerbela ve Irak-1 Arap
Sii halkini mazlum olarak gérmektedir. Bu kadarla da kalmiyor, o bitlin dinya varliklarini mazlum olarak

tahayyil ediyor. Bu beyitte “bu milk” s6ziinden kasit Kerbela ve civaridir.
Ey felek bi'llah nediir macib ki bu milk ehline
Cevri bi-had etdiin G bi-dadi kildun bi-simar ~ Ksh.115

Hz. Ali oOvgisiinde vyazilan kasidenin bir boéliminde sair, yersiz-yurtsuzlugundan, fakirliginden, sikayet
etmektedir. Etrafinda dertlerini anlatacak kimse bulunmayan Fuzlli, kendi kimsesizliginden, yalnizligindan,

insanlarin vefasizhigindan Hz. Ali’'ye dert yaniyor.
Ne seyr kilmaga pergar tek teniimde tiivan

Ne nokta tek bir arada oturmaga yer var K sh.30

Hezar gam miteveccih mana bu hem bir gam

Ki yoh durur gam-i dil zahir etmege gam-har

Kimi ki dost dediim ¢ithdi diismen-i canum

Kimi ki yar dediim oldu akibet agyar
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Talihsizlik

Kaderden, talihten, felekten yakinma Fuzil’de ¢ok gériilen ifadelerdir. insanin yasantisinin kendisi tarafindan
degil, kader, talih ya da baskalari tarafindan belirlendigi diisiincesi, kisinin kendini gligsiiz hissetmesini, boylece

hem kendi benligine hem gevresine yabancilasmasini ve yalnizlik duygusuna kapilmasini dogurur.

Alttaki beyitlerde Fuzdli, talihini ugursuz, aciz ve diskiin, bahtini etkisiz ve kara sifatlariyla birlestiriyor. Fuzdli,
talihinin ugursuz ve aciz olmasindan dolayi hi¢ mutlu olamamis; bahtinin karahg, etkisizligi, hic uyanmamasi
ylziinden devrin zulmine yenik diismis, arzularina ulasamamis, ne yapacagini bilemeden, donuk bir vaziyette,
hep ayrilik acisiyla aglaya inleye 6mri tlikenmis; yine talihsizligi onu, halk i¢inde saygideger bir kisi iken hor

gorilen birisi durumuna distrmstir.
Bir glin bize sa'adet-i vasl etmediin nasib

Bizden gotlir nuhGsetilin ey tali-i zebln G sh. 355

Ey Fuzali kalmisam hayretde bilmen n'eyleyem

Devr zalim baht na-fercam taleb ¢oh ‘6mr az G Sh. 238

Seb-i hicran yanar canum toker kan cesm-i giryanum

Uyardur halki efganum kara bahtum uyanmaz mi G Sh. 388

Elinden dadlar ey ahter-i baht-i siyahum kim
Meni halk igre ali-kadr iken gayette har etdiin Kt Sh.486
Pismanlik

FuzQli, yaptig her isin sonucunda pismanlik duydugunu su beyitte ifade ediyor. Pismanhk ¢ogunlukla yaptigi isin
sonucunu begenmeme ve bagkalarina begendirememe durumunda ortaya ¢ikar. Halktan hi¢ kimse FuzQl’nin
davranislarini begenmiyor ise bundan dogan pismanlik da 6tekilestirilmis olama ile ilgilidir. Bu pismanliklar
Fuzdl'yi cevresinden, icinde bulundugu toplumdan uzaklastirmis, onu yalnizlk, caresizlik, Umitsizlik icine
dislrmusgtar.

Ne tali‘dur bu kim ‘alemde agaz etmedim bir is

Kim ol isden ser-encam etmedim hasil pesimanhg G sh.270

Otekini Suglama

“Hakkimiz olani alamadigimiz ya da 6énem verdigimiz bir insan beklentilerimiz dogrultusunda davranmadiginda
yasanan duygu kizginliktir” (GECTAN, 1996:54). Bu gibi olaylarin tekrarindan dogan kizginliklarin birikimi kiside

umutsuz, kendini kimsesiz hisseden, bedbin, glivensiz, kizgin, saldirgan kisilikler meydana getirir.
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“Fuzdli, kendini elestirenleri ve degerini takdir etmeyenleri, cahillik ve kiskanclik ile itham etmistir” (Karahan
1989:185). Bu da toplum iginde 6tekilesmis ve yabancilasmis bir kisinin “Gtekilere” hiicum ile kendini savunma

tepkisi sayilabilir.
Ulfet hemise fer‘i olur asnaligun

Cahil fazilet ehliile agna degil Kt sh.488

Gam degl ehl-i garez eylerse menden men‘-i hayr

Gam degl ehl-i hased baglarsa men miskine kin Kt sh.492

Muttasil ma‘rifet ehlini ayahlara salup
Felek-i sifle kilur mihnet G gam pa-mali Kt sh.493
Sonug

Fuzdl'nin siirinin 6nemli bir temasi yalnizlik ve kimsesizliktir. Buna bagli olarak acizlik ve fakirlik, talihsizlik ve
nasipsizlik, hicran ve hiiziin, mihnet ve gam, mazlumiyyet ve melamet gibi temalar da yalnizlikla birlikte ya da
onu ifade edecek sekilde, onun siirinde yer alir. Onun siirinde agirlikli olarak gorilen ask temasi ve tasavvuf
dusincesi dahi yalnizhginin dogurdugu hususlardir. Tasavvuf dislincesi, tecrit esasina dayandigi igin, yalnizligin
ifadesine ¢ok musait bir yol agar. Diger bir deyisle yalnizlik, uzlet, tecrit tasavvufi ifadede en g¢ok yararlanilan
kavramlardir. “Ask ve istirap sairi olarak taninan Fuzdli'nin ask telakkisi tamamiyla platoniktir.” Faruk K.
Timurtas’in (2000:249) bu ifadesi genel bir kanaattir. “Platonik ask”a, gercekte olmayan hayalde kalan ask, bir
sevgiliye yonelmeyen ask, masuksuz ask, sadece ask, yalniz ask ya da tek basina ask anlamlari verilebilirse,

Fuzdl'nin, aski tek basina yasadigi, baska ifadeyle, yalnizligin hiiznlini ask hicranina donistiirdGgi séylenebilir.

FuzQlnin psikolojisini, eserlerine yansiyan kisiligini etkileyen en 6énemli etken, onun hayatindan ve yasadigi
sosyal ortamdan kaynaklanan yalniz kalmishgidir. O, toplumuna yabancilasmis, toplumu tarafindan
dtekilestirilmis ve gercek bir yalnizlik yasamistir. iste bu yalnizlik FuzGli’nin ruhundan Ustiin sanat eserleri

cikarmistir.
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