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Ozet: Islam cografyasinda modernlesme tarihi, kolektif bir hafiza ingast
agisindan okunabilir. Bu kolektif hafizanin kisisel hafiza ve yasamlarla
baglantisinin kurulabilecegi, bu baglantwa iliskin ipuclarinin bulunabi-
lecegi alanlardan biri, kadin hareketleridir. Bu baglamda, modernles-
me tarihi icindeki farkli kadin hareketlerinin ve bunlarin hatila-
ma/unutma stratejilerinin glintimuizdeki etkilerinin izini stirmek, énemli
gériilmektedir. Ustelik bu iz siirme, bugiin bu cografyada kadinlarla il-
gili tartigmalara yeni bir 1sik tutabilecektir. Ozellikle Islami feminizm/laik
feminizm ayriminin son derece kati ve aktiiel politikanin ihtiyaclarina
uygun bicimde cizildigi Turkiye'de, bu iki hattin da farkl kosullara ve
farkh stratejik tercihlere isaret ettiginin gosterilmesi, 6zel bir 6nem arz
etmektedir. Misliman cografyada yasayan kadinlar, icinde bulunduk-
lan kultiirel ve siyasal kosullara gore farkl gliglenme stratejileri izlemis-
lerdir. Bu nedenle, bu cografyadaki kadinlar1 ve kadin hareketlerini be-
lirli bir dinin (Islamimn) kurbanlar (yahut bir acidan da kurtardiklari) ola-
rak gormektense, aktif toplumsal ve politik 6zneler olduklarini fark et-
mek, sosyal bilimler ve tarih acisindan ¢ok daha ufuk acici olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kolektif hafiza, kadin hareketleri, modernlesme,
feminizm, Islami feminizm, Ortadogu, Orta Asya.

Giris

Kolektif hafiza ve kolektif hafiza ile bireysel olan arasindaki baglantilar, son
on yilin sosyal kuraminda giderek agirlikli bir aragtirma alani haline gelmistir.
Bu alanin ortaya ¢ikmasinda birden fazla etkenin varligindan s6z edilebilirse
de, tarihin ana akim modernlesme anlatisinin vazettigi gibi dogrusal ve do-
nigstiz bir stire¢ degil, tersine, farkhh yorumlara, midahalelere acik ve ¢ok
boyutlu bir anlati oldugu diistincesinin yayginlagmasi énemilidir. Bu yazida,
bati dist modernlik alanlarindan birinde, Islam cografyasinda modernlesme
tarihinin nasil kurulduguna, modernitenin kurulma bigiminin kadin hareket-
lerinin yapilanmasi ile etkilesimine ve bu etkilesimin politik sonuclarina de-
ginmeye calisilacaktir. Yazinin iki temel iddiast vardir: 1. Kisisel ve toplumsal
hafiza arasinda 6nemli gegiglilikler vardir ve bu gegisliliklerin en berrak gori-
lebilecegdi alanlardan biri, kadin hareketleridir. 2. Kadin hareketlerinin dinsel
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referanslari kullanmast ile bunlar diglamasi tamamen stratejik kararlardir ve
bu kararlarin 6nemli siyasal sonuclari olmustur.

Toplumsal Hafiza

Bireysel boyutta hafiza, psikolog ve psikanalistlerin ilgi alani olmasinin yani
sira, Ozellikle sozli tarih, yagsam 6ykist anlatimi gibi tekniklerin gelisimiyle
birlikte, tarihciler ve sosyal bilimciler icin de 6nemli bir bilgi kaynagt haline
gelmistir. Maurice Halbwacs’in 1920’li yillarda yaptidi ¢alismalar ve “toplum-
sal bellek” kavramini ortaya atmasindan bu yana ise, bireysel bellegin ne
derece bireyin norolojik yapist ve Kisisel yasamiyla, ne derece toplumsal
iligkiler ve tarih ile baglantili oldugu tartisiimaktadir (Assmann 2001: 38-39).
Halbwacs, bireysel bellegin toplumsal kosullara bagli oldugunu ileri strer ve
“Bu gergevenin disinda toplumda yasayan insanlarin hatiralarini sabitlestire-
cekleri ve yeniden bulabilecekleri bir bagka bellek olmaz” der (akt. Assmann
2001: 29). Ona gore, hafiza bireysel toplumsallasma stireci icinde olusur. Bu
nedenle de toplumsal cevre tarafindan belirlenir. Yani, “hafiza da tipki dil
gibi, iletisimsel silireclerde, yani hatiralarin anlatiimasi, alimlanmast ve sahip-
lenilmesi yoluyla olusur” (Sancar 2007: 41). Dolayiswyla, birey ancak yasadi-
g1 toplumsal cevrenin ortak hafizasi icine yerlestirebildigi, bu anlati icinde
kendine yer bulabilen seyleri hatirlayabilir. Bu nedenle de bireysel hafiza ile
toplumsal olan arasinda yakin bir iligki vardir.

Tarih anlatilari, toplumsal hafiza ile 6zdes olmasa da, bu hafizanin olusu-
munda kritik bir yerde dururlar. Resmi tarih anlatilart disindaki hatirlamalara
izin vermeyen, bunlari bastiran ve yok sayan bir toplumda, unutulanlarin o
topluma bicim verdigi stylenebilir. Marc Augé’nin belirttigine gore “anilar,
tipki kiy1 ¢izgisinin deniz tarafindan sekillendirilmesi gibi, unutma yoluyla
sekillendirilmistir” (1999: 59). Augé bu sozle yalnizca kisisel hafizay1 ve anila-
1 degil, toplumsal olanlari da isaret etmektedir. Yani, hatirlananlar kadar
unutulanlar da iginde yasanilan toplumu ve giint kurarlar.

Bir Baslangic¢ Girisimi Olarak Modernlesme

Bati disit modernlesme hareketleri, toplumsal hafizanin politik girisimlerle
nasil bicimlendirildigini, nelerin bastirilip nelerin yeniden insa edildigini go-
rebilmek i¢in son derece elverisli calisma sahalari sunarlar. Ciinkii bunlarin
her birinde, modern ulus devletin kurulmasi ve ulusun da bu kurgu ile
baglantilandirilmasi, yeni bir tarih anlatisinin yaratiimasiyla mimkin olmus-
tur. Modernlesme, kendini eskiden farkli, yepyeni bir olgu olarak sunma, bu
nedenle de bir baglangi¢ noktast yaratma egilimindedir. Baglangi¢ noktalart,
Connerton’un dedigi gibi (1999: 14) her durumda iginde bir animsama 6gesi
barindirr. Bu 6ge, valnizca yepyeni bir sey yaratmanin zorlugundan degil,
“ne tirden olursa olsun, belli bir deneyimin akla yakin oldugundan emin
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olabilmek icin onu daha &nceki deneyimlerimizin olusturdugu baglama da-
yandirmak zorunda” (1999: 15) oldugumuzdan da gereklidir. Ancak bu
amimsama 6gesinin gergekte olmus bir olaydan cok, sonradan bir anlatiya
dontstiirilmis olaylarn temel aldigi belirtilmelidir. Yani, dedigi, hicbir hafiza,
gecmisi oldugu gibi koruyamaz, aksine, ondan geriye ancak grubun her do-
nemde kendi baglamina 6zgl olarak yeniden kurabildigi bicimi kalir (Sancar
2007: 43).

Modernlesmeyi bir baslangic girisimi olarak alirken, bu nedenle, ayni za-
manda bir tarih yazimy/hafiza insasit olarak da diisinmek gereklidir. Ve he-
men ardindan eklenmelidir ki, bu insa yalnizca “olgu”larin belirli bir bigimde
bir araya getirilmesiyle degil, tahayyiil ve fantezilerle de beslenir. Ozellikle
Islam cografyast s6z konusu oldugunda, yalnizca Batililarin degil ama kendi-
sine onlarin géziyle bakmaya egitilmis olan modernlesmeci elitlerin de fante-
zi ve tahayytllerinin 6énemli bir kismi, kadinlara ve kadinhga iliskin imgeler-
den olusur. Haremdeki sereserpe odaliklar ya da harap evlerinin éntindeki
¢adorlu kadinlar, bir dinin, Mislimanhigmn sémiirgeci fantezilerdeki yansima-
laridir. Bu tahayytl bir yandan cografyay1 (“Dogu”) insa eder, diger yandan
da tarihi (“tarihin disinda yagsayan dogu toplumlar1”). Modernlesme hareket-
leri bir anlamda bu cografya ve tarih kurgularini kendi iginden déntistirme
girisimleridir. Yani, kurgunun kendisini degistirmeden, o kurgu icindeki roliin
degistirilmesine yonelik bir caba olarak da ifade edebiliriz. “Dogu” kurgusu-
na iligkin herhangi bir itirazda bulunmadan “dogulu” olmaktan kurtulmaya
calismak, dogulu toplumlar tarihin disindaki bir “Islamiyet” tarafindan belir-
lenmis olarak insa eden oryantalist kurguyu degistirmeden bu dinin toplum-
sal roliinli azaltmak suretiyle tarih sahnesine ctkmayi arzulamak...

Boyle bir caba ve arzu, elbette ki bazi unutuglari, tarihin ve hafizanin bu
unutuslarla birlikte yeniden kurulmasini gerektirir. Yeni bir baglangi¢ yapilir-
ken bu baglangi¢ bir yandan sémirgeci ya da isgalci gliclere ama ayni za-
manda, ge¢misten gelen yiiklere karst kurgulanir. Modernitenin 6tekisi sade-
ce isgalci degil, ge¢mistir de.

Modernlesme Hareketleri icinde Kadinlar

Ondokuzuncu yiizyildan itibaren biittin bir cografyay: belirleyen toplumsal ve
ekonomik reform hareketlerinde, kadmlarin aktif bir rolii olmustur. Ozellikle
modernlesme hareketlerinin bagladigi Osmanh Imparatorlugu (daha sonra
Tirkive Cumbhuriyeti), fran ve Misir, “kadin sorunu”nun sadece erkekler
degil, kadinlar tarafindan da tanimlandi@ ve tartisildigi yerlerdir. Osmanli
modernlesmesinin gliclii etkisi, kendini Orta Asya’daki Musliman topluluk-
larda da géstermis ve buralarda énemli bir etki yapmis olan Ceditgilik hare-
keti iginde kadinlar azimsanamayacak bir rol oynamigtir (Khanam 2002).
Ozellikle evlilik, bosanma, miras gibi medeni hukuk alanlarindaki reform
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taleplerinde ve kadinlarin egitim ve galisma haklarina kavugmalarina iliskin
siyasal hedeflerde, reformcu erkeklerle kadinlarin ortaklastiklar: gorilebilir.
Ornegin, Afganistan’da 1923’te yeni anayasa yapildiginda, kadmnlara oy
hakki taninmistir ve 1921’de cikarilan Medeni Kanunla kadinlarin evlenme-
sine yag sinirlamasi getirildigi gibi, kamu gorevlilerine cok eslilik de yasak-
lanmustir (Khanam 2002). Kazan’da yayinlanan bir kadin dergisi olan Stiytim
Biike’de kadinlarin egitim hakk: konu edilmis, pecenin kadinlarin 6zgiirligi-
nu kisitlayan ve onlar toplumsal hayata katilimdan alitkoyan bir engel oldugu
konusunda yazilar yazilmistir (Kamp 2006).

Kentli ve orta siniftan, egitimli elitlerin “kadin sorunu”nu giindeme getirmele-
ri, asil olarak modernlesme ve batililasma baglaminda olmustur. fran’da
1906, Osmanli Imparatorlugunda 1908, Afganistan’da 1923 tarihli anayasal
reformlar, kadinlarin ilk kez giiglii bir bigimde kamusal alana ¢ikmalarini,
siyasal gosterilere katilmalarini, dergi ve gazetelerde gérislerini ifade etmele-
rini saglamigtir. Bu dénemde bu tlkelerde kadin dernekleri de kurulmaya
baslamis ve hak taleplerini ifade etmislerdir. Birinci Diinya Savast bu bolge-
de milliyetci hareketlerin yiikselmesiyle sonuglanmistir. Bu hareketler, yeni ve
modern ulus devletlerin kurulmasini hedeflemektedirler ve bu hedefin ayril-
maz bir bileseni de kadinlara verilen yeni roller, acilan yeni alanlardir.

Ancak, belirtmek gerekir ki, kadin hareketleri ile milliyetcilik hareketleri ara-
sindaki iligki ilk bakigta distintlebileceginden daha karmagiktir. Bu iligki pek
¢ok durumda ittifak bigiminde kurulsa da Chatterjee’nin de dikkat cektigi gibi
(2002: 198) modernlik korkusunun ve sémiirgeci Bati’dan farklilagma ihtiya-
cinin billurlaghi@ alan da yine cinsiyet iligkileri ve kadinlarin konumudur.
Chatterjee’ve ek olarak, modern ailenin ve “yeni kadin”in yalnizca bir kor-
kunun, somirgeciye benzeme ve yabancilasma korkusunun ifade edildigi
degil, ayni zamanda ulusun organik bir buitiinliik olarak kurulmasinda kritik
bir rol oynayan alanlar oldugunu séylemek gerekir.

Hem erken dénem modern edebi metinlerde hem de milliyetgiliklerin
kanonik metinlerinde, bu korkunun yansimalarini izlemek mimkindur. “Mil-
liyetci ideolojilerin, milleti aile ve akrabalik iligkilerinin devami gibi diigtinen
cemaatci damari da, kadinin toplumdaki konumunu ve islevini ‘anne’, ‘bacr’
ve ‘eg’ olarak sembolize eder. Milletin bir aidiyet ve sadakat kaynagi olarak
dogallagtirilmasi, kadinin toplumsal varliginin dogallastirilmasiyla, yani biyo-
lojiklestirilmesiyle ic ice gecer” (Hatem 1998: 73). Dolayisiyla, bat: dist Islam
cografyasinda milliyetci elitler eliyle gerceklestirilen modernlesmenin her
durumda kadinlari 6zgtirlestirdigi distincesi, dogru degildir. Tersine, kadinlar
icin agilan yeni alanlar, ayni zamanda bu 6zgtirligin sinirlarini da gizmistir.
Bunu yaparken, farkh kadinliklarin ingasina olanak saglamis, boylece, yeni
bir cinsiyet rejimi insa ederken bu rejimin iktidar iliskilerini de yeniden olus-
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turmustur. Bu iktidar iligkileri, olugturulan yeni merkez/cevre ve icerisi/disarist
ayrimlariyla yirttilir. Bu nedenle, modernlesmenin bir “gelenekselden
kopus ve yeni bir diinyay1 kurma” hikayesinden ¢ok, geleneg@in ve “yeni’nin
yeniden tamimlanirken yeni iktidar iligkilerinin kurulup isler hale getirilmesi
stireci oldugunu hatirda tutmakta yarar vardir.

Kadin Haklarinin Elde Edilmesinde iki Farkhh Hatirlama Stratejisi

Milliyetci soylemlerin gelistirilmesi, modernitenin evrensel nitelikleri ile kilti-
rel fark arasindaki geligkinin belirli bir bigimde ¢ozilmesi girisimidir. Bu séy-
lemlerde yerel kiltirin “6z”Gn0 olusturdugu dustintilen niteliklerin stirdi-
rilmesi, boylelikle yabancinin/sémiirgecinin disarida birakilmasi saglanmak-
tadir. Aymi zamanda, yerli kiltiriin “geri’liginin 6n kabulli, modernlesme
projesinin (6zellikle de ekonomik ve siyasal modernlesme) mesrulastiricist
olarak is gérmektedir. Bu celigkili konum, modern milliyetciligin bir yandan
milli degerlerin kaynagi olarak gérillen ahlaki (asil olarak aileye iliskin) alan-
da farkhih@ vurgular ve desteklerken, kamusal alanda (hukuk, idare, ekono-
mi) evrenselligi ve modernligi gelistirmesi anlamina gelmektedir. Bu noktada,
iki farkl stratejiden s6z etmek mimkindtr: Milli degerlerin geleneksel olanin
stirdiirilmesi degil, uzak bir ge¢misin, milletin 6ztinlin ortaya ciktigt bir do-
nemin ihyasi anlammna geldigi bir stratejik tercih ile Islamm modern degerler
cercevesinde yeniden yorumlanmasini igeren bir stratejik tercih.

Bir Hak Kazanma Stratejisi Olarak Unutma: Kendi “yeni”ligini s6-
mirgecilikten kurtulus mucadelesi iginde tanimlayan Misir’da da, Turkiye ve
ran’da da bu “veni”, ayni zamanda “eski”den kopmay: kapsamaktadir.
Yani, modernlesme hareketlerinin radikalizmi, esas olarak icine dogduklari
tarihsel baglamin bilesenlerini reddederek, bir anlamda “beyaz bir sayfa”
acma arzusu ve iddiasini icermektedir. Bu tilkelerin modernlesme anlatilarin-
da 6nemli bir yer tutan “yeni insan”, “yeni aile” tartigmalarinin arkasinda,
esasen bu gigli arzu ve iddia yatmaktadir. “Clrimis” ve “yozlagsmig” olan
valnizca siyasal yapt degil, biitiin bir toplumsal yapidir ve bu clirtimenin
panzehiri, varolan yapilart kokiinden kesip atarak yenilerini kurmaktir. Ben-
zer bir stratejik tercih, Bolsevik Devriminden sonra Orta Asya’daki Misliman
topluluklarin komtinist parti tarafindan modernlestiriimesi girisiminde de
karsimiza ¢ikmaktadir. Buralarda da daha eski tarihli Ceditci hareketin mirast
bir yana birakilarak 6zellikle kadinlarin értinmesinin yasaklanmasi ttiriinden
uygulamalarla ge¢misin izlerinin silinerek yepyeni bir baglangi¢ yapilabilecegi
inanct gortlmektedir (Rorlich 1999). Bu modernlesme kurgularinin tama-
minda milli “6z”tin el eriminde duran Islami gelenekte degil, cok uzaklarda
kalmigs muhayyel bir gecmiste aranmasi, tesadif degildir. Turkiye’de de,
Misir ve Iran’da da bu dénem, Islamiyet éncesine isaret etmektedir: Tiirkiye
icin Orta Asya stepleri, Misir’da Firavunlar dénemi, Iran’da kéklii Pers kiiltii-
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rd. Orta Asya Miisliiman topluluklari icin ise gecmis degil, muhayyel bir gele-
cek s6z konusudur: Sinifsal farklhiliklarin ortadan kaldirilarak esitligin saglana-
cadi sosyalist bir gelecek. Modern ¢ekirdek aile bagta olmak tizere modern
degerlerin milletin “6z” kiltiirtine ickin degerler oldugu iddiasiyla, yeni mo-
dern aile, Batili bir fenomen olmaktan ¢ok, milli kiilttirtin gercek degeri ola-
rak sunulmustur ki bu degerler “gelenekten” farklilasmayi ve 6ze dénmeyi de
anlatmaktadir.

Afsaneh Najmabadi (1998), yirminci yizyil bagindaki modernlesme hareket-
lerinin evi ve aileyi yeniden insa ederken orta siniftan kadinlarin yeni bir
kadinlik ideali cercevesinde yeni annelik ve ev kadinligi rollerini tstlendikle-
rini séylemektedir. Ona goére, modernlesmeyle birlikte gelen yeni 6zne kurma
teknikleri ve modern iktidar bicimleri, “milli kadinlik ve erkekligin disaridan
empoze edilen bir kimlik degil, kisilerin bu kimligin sundugu iktidar olma
bicimlerini arzuladiklart i¢in kendi istekleriyle ustlendikleri birer &znellik”
olmasint saglamistir. Elbette ki bu yeni 6znellik bigcimleri, béyle bir toplumsal
ve siyasal baglam iginde, kisisel ve toplumsal hafizanin insasiyla da yakindan
iligkilidir. Bu insa, bir dizi unutus yaratmustir. Tiirkiye baglaminda bu unutus-
larin ilki, kadinlarin verdikleri hak miucadelesinin unutulusudur. Boéylece
kadimlarin esitligi fikrinin Mustafa Kemal’in zihninde yaratilmis ve yine onun
tarafindan yiriirlige konmus bir fikir oldugu inanci yaygin ve gigclii bir inang
haline gelebilmistir.

Ikinci unutus, Tanzimattan baslayarak modernlesmeci elitlerin dustince ve
eylemlerini belirleyen geleneksel/modern ikiliginin bir kurgudan ibaret oldu-
gunun unutulmasidir. “Geleneksel” hanelerin ve bu hanelerde yasananlarin
cehalet, gerilik, yobazlik ve karanlikla nitelendirilmesi, dolayisiyla kurgusal bu
“gelenek”e kurtulunmasi gereken bir gerceklikmis gibi davranilmasi, bu ha-
nelerin gercekliginin de unutulanlar arasina katilmasina yol acmistir. Bu son
unutus, kadinlarin hak miicadelelerine iligkin ilk unutusu destekleyici nitelik-
tedir: Babanin despotlukla, annenin ise cehalet ve dar kafalilikla malul oldu-
gu bu hanelerden c¢ikabilecek, nasil bir kadinlik olabilir?

Bu unutuglar, kadinlarin hak arayiglarini yeni bir dil icinde yapmaya basgla-
malari ile birlikte dustinilmelidir: Hak talebi degil, dogru yasam/ dogru ka-
dinlik normlarinin savunulmasi. Hatem (1998) Misir 6rnegi lizerine yaptigt
analizde, kadin haklari talebinin siyasal terimlerle degil, kiiltiirel terimlerle
yuritilmesinin siyasi sonuclarina dikkat cekmektedir. Boyle bir stratejik ter-
cih, her ne kadar kadin haklar mticadelesinin daha yumusak ve modernlik
anlatist icinde daha kolay ifade edilebilir bir séylem yaratmasina yardim etse
de, “veni” kadinligin ingasinin “eski” iligkileri, bu arada “eski” kadinlik tarzla-
rin1 (ve anneyi) karsisina alarak gergeklestirilmesi, bahse konu stratejiyi izle-
yen hareketler agisindan ciddi agmazlara da neden olmustur. “Dogru kadin-
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lik”1n ne oldugu ve nasil icra edilecegi tizerine yapilan kamusal konusma ve
tartismalar, her durumda bir “yanhs” kadinlik tanimlamaktadir ve bu yanlis,
bir yandan “asalak” olarak nitelendirilen bir kadin tipine, bir yandan da
geleneksel kadinlara ve kadinliga isaret etmektedir. Kadinlarin haklari ihlal
edilen bir toplumsal grup olarak tanimlandiklari siyasal dilin yerini, dogru
davranig kodlarini vazeden yeni bir kilttirel dil almistir.

Bu degisim, ayni zamanda, kendisinden 6nce gelen kadin kusaklari ile bagini
kopartan, bu bagin yerine aydinlanmis, modern ve kendini tamamen yeni
olarak sunan bir dili koyan tercihi de isaret etmektedir. Elbette ki boyle bir
tercih, yalnizca kadinlarin degil, modernlesmeci elitlerin tamamini etkileyen
bazi endise, kaygl ve arzularla baglantihidir, bunlarla bigimlenmistir. Kadinla-
rin nasil olmalar1 gerektigi hakkindaki bu kiiltiirel anlati, dolayisiyla, yalnizca
kadinlarin haklarint modernlesmeci bir dilin iginden konusarak daha kolay
alabileceklerine inanmalarindan degil, bundan ¢ok daha fazla, yeniligin ya-
rattigi travmanin kendini en fazla aile ve kadinlarla ilgili degisimlerde géster-
mesinden kaynaklanmaktadir.

Bir Baska Strateji: Islami Feminizm: Misir modernlesmesi ve bu hare-
ketin kadin haklar1 hareketi ile iligkisi, bir bagka stratejik tercihe isaret etmek-
tedir. Misir’da Iran ve Tiirkiye’dekinin aksine, ondokuzuncu yiizyilda bagla-
yan kadin hareketleri, yirminci ylizyilda da erkek reformculardan bagimsizlik-
larin biyiik dlctide korumustur. 1919’da Ingiliz sémiirgeciligine karst Kahi-
re’de blylik bir miting diizenleyen kadinlar, bir yandan Wafd partisinin ka-
din kollarini olustururken, diger yandan, bagimsiz bir kadin 6rgtitti olan Misir
Feministler Birligi'ni kurmuslardir (Mc Carthy 2001). 1924 yilinda kurulan
Misir Feministler Birligi ile ayni il Istanbul’da kurulan Tiirk Kadinlar Birli-
gi'nin tarihini kargilastirmak, Ortadogulu kadinlarin icinde bulunduklari ca-
tisma ve celigkilere dair 6nemli ipuglari sunmaktadir. Misir Feministler Birligi-
nin yirmi yil boyunca son derece sinirli kazanimlar (evlenme yasinin yuksel-
tilmesi gibi) elde etmesine karsilik, Turk Kadinlar Birligi, basta segme ve se-
cilme hakkinin kazanilmasi olmak tizere, ciddi yasal reformlar elde etmistir.
Buna karsilik, Misir’da bagimsiz kadin hareketi genis bir politik tartisma alani
acmis ve en kritik ve zor donemlerde bile bu alant korumayi bagarmistir.

Hem Iran ve Tiirkiye, hem de Misir’daki kadin hareketlerinin en énemli sinir-
liig, halktan kadinlarla iliskinin son derece az olmasidir. Bu sinirlilik, “kadin
sorunu”nun esas olarak sembolik diizeyde tartisiimasina yol acmistir ve yasal
degisimlerin pratik sonuclarini gérmek icin bagka toplumsal degisimlerin
gerceklesmesi gerekmistir (Graham-Brown 2001). Elitlerin disindaki kadinla-
rin politik hareketlere katilimi, Cezayir ya da Filistin gibi tilkelerde, bagimsiz-
lik ve sémiirgecilik karsiti hareketlerin siddetli catismalarla ytirtidiigt yerlerde
daha yiiksek olmustur. Buralarda her simniftan kadin, yasamini ve 6zglrligi-
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ni tehlikeye atarak bagimsizlik savaglarina katilmistir. Bu stirecin sonunda
geleneksel rollerine déonmeleri beklendiginde ise, erkeklerle ve yeni yonetim-
lerle ciddi catismalar yasamuslardir. Islami metinlerin yeniden yorumlanmasi-
ni da iceren “Islami feminizm”, asil olarak bu catismalardan ve kadinlarin bu
catismalari kendi lehlerine cbzme gayretlerinden kaynaklanmustir.

Islami feminizm terimi, 1990’larda uluslararas: giindeme girmis olsa da, bir
olgu olarak Islami feminizm, cok daha eskidir. Her ne kadar bu terimin or-
yantalist bir bakig acisini yansitigini séyleyerek kullanimint reddenler varsa
da (Moghadam 2002) bu terim Uzerinden yirtilen tartigmanin canliligin
stirdiirdgii izlenmektedir. Islami feminizm, birincil Islami kaynaklarin kadin-
lar tarafindan ve kadinlar lehine yeniden okumasi ve yorumlanmast anlami-
na gelmektedir. Terim yeni de olsa, kadmnlarin (bagka dinleri oldugu gibi)
Islamiyeti yorumlamalari, yeni degildir. Ornegin, Misir tarihinde énemli (ama
unutulmus) bir kisilik olan Labiba Ahmad (1870-1951), milliyetcilikle Islam-
cihig bagdastrmaya calisirken, Islamin feminist bir yorumunu kullanmus,
Misir ulusunun ingasinda kullanilmasi gereken harcin firavunlar déneminden
degil, Islamiyetten tasinmasi gerektigini savunmustur. Ona gére Islami inang
sistemi, gercekte, kadin haklarini yiiceltmektedir (Baron 2005).

Margot Badran (2002), Musliiman kadinlarin Kuran’in feminist hermenotik
kullanilarak yeniden okunmasint ve yorumlanmasint da igeren faaliyetlerini
son derece énemli ve radikal buldugunu séyledikten sonra, Islami/laik femi-
nizm ayriminin genellikle distinuldigti kadar kesin bir ayrim olmadigini
eklemektedir. Cinki ona gére Kuran’in kadinlar tarafindan tefsiri, feminiz-
min sagladi@ ufuk ve farkindalik olmaksizin miimkiin olmazdi.

Amina Wadud (2000), bu goriingtintin farkl stratejiler icinde anlamlandirila-
bilecegini séylemekte ve “alternatif Kur'an tefsirleri, tipki Islamin birincil kay-
naklarinin diger alternatif yorumlar gibi, hem Islami mesruiyeti hem de 6z-
neligi vurgularlar” demektedir. iran’da Islam devrimi sonrasi kadin hareketle-
ri Gzerine yazan Afsaneh Najmabadi’'ve (2000) gore de bu 6znelik, radikal
bir donisgtime isaret etmekte ve kadinlara yeni bir alan agmaktadir. Cinki
franli kadinlar, tefsir isine kalkisarak mollalarin merkezi konumlarmni ciddi
bicimde sarsmaktadirlar.

1990’larin ikinci yarisindan baglayarak gitgide genisleyen ve derinlesen bu
tartisma alani, Bat/Dogu va da din/din dist gibi ayrimlarin kendisinin de
sorgulanmasini  saglamaktadir. Boylelikle, ozellikle Islam cografyasindaki
kadin hareketleri tizerine yapilan degerlendirmelerin soyut “kiltir” ya da
“farklilik” gibi kavramlarin 6tesinde, somut baglamlar igine yerlestirilmesi
miimkiin hale gelmektedir. Laik feminizm/islami feminizm ayrimimi veri kabul
etmek yerine, bu ayrmin hangi baglamlarda, nasil bir tarihsel miras icinde
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sekillendiginin analizini yapmak, toplumsal dénlsim icinde kadinlarin roli-
ni anlamakta ¢ok daha ufuk acici olacaktir.

Nukhet Sirman (2002), Tanzimatla gelen buiyiik degisimin yarathd yeni
burokratik yapilarin nasil bir yeni orta smifin dogusuna yol actigini anlatir-
ken, iktidarin yeniden bolisim mekanizmasi iginde yer alamayan geng er-
keklerin kendilerine yeni s6z séyleme alanlar1 bulduklarini, bu alanlarin gaze-
teler, romanlar, sahne oyunlari, yeni edebi tarzlar oldugunu sdéylemektedir.
“Iktidarla evler icice gectigi icin ortada kalanlar, bir yandan farkhi ev kurma
bicimlerini tahayyll etmeye girismisler, diger yandan da miilkiin halk ad:
verilmeye baslanan yeni olusturulmakta olan hayali bir kitleye danisarak
yonetilmesini talep etmiglerdir” (Sirman 2002: 236-7). Bu erkekler, Turk
milliyetgiliginin kuruculari, modernlesme projesinin sahipleri ve yiritiiciileri-
dirler. Despot babanin yonetiminden kurtulup kardeslik temelinde yeniden
bir siyasi o6rglilenme yaratacaklardir. Fatmagul Berktay’in (2003) belirttigi
gibi, yenilik, ataerkinin baba merkezli biciminden kardeslik merkezli olanina
gegistir. Kardeslik merkezli bu yeni ataerkide kadinlarin yeri ne olacaktir? Bu
sorunun tek bir yaniti yoktur. Tek bir yanit yoktur, ¢iinki erkeklerin gozlerin-
deki kadin modelleri tek cesit degildir, onlarin bu kadinlarla ilgili duygulart da
Oyle. Biitin degisim dénemlerinde oldugu gibi, degisimi istemek, ama ayni
zamanda onun getireceklerinden korkmak, Tiurk modernlesmesinin erkek
elitlerindeki temel duygu orintisini olusturur. Arzunun ve korkunun bu
bilesimi, kendini edebi metinlerde ve bu metinlerden cikarak yayginlasan
kadin tiplerinde gosterir. Bu yeni kadin imgesi, iki bagka imgeyle zitlik icinde
kurulur: Geleneksel kadin ve tango kadin. ki, modern erkegin kurtulmaya
calistigt eski hanenin hem kurbani hem de stirdirtictsidir. Bu kadin cehale-
ti ve dar kafalih@iyla evin cocuklarina hayati zindan eden babanin destekgisi
ve ayni zamanda da kurbanidir. Ikincisi ise, geleneksel kadindan farkl olarak
egitimli ve moderndir, yine ondan farkh olarak, bencil ve glvenilmezdir.
Yeni kadin, bu ikisinin iyi yanlarini (ilkinin fedakarligin1 ve sadakatini, ikinci-
sinin egitimini ve modernligini) birlestiren bir kadindr.

Bu kadinla ilgili modern tahayytil, 1908 tarihli bir karikatiirde gosterilir (Arat
1998): “Gelecegin Turkiyesi” isimli bu karikatiirde, modern ¢ok katli binalar
arasinda carsafll bir kadin, tek kisilik bir ugakla fesli erkeklerin sagkin ve
korkmus bakiglar altinda goge dogru yiikselmektedir. Arat, bu karikatlirii
yorumlarken, buradaki 6ngériintin Atattirk’in manevi kizt Sabiha Gokgen’in
diinyanin ilk kadin savas pilotu olmasiyla gerceGe dénistiiglini hatirlatir ve
“Atattirk’in de aralarinda bulundugu erkek izleyicilerin saygyla baktigi, ha-
vact Uniformast icindeki Sabiha Gokeen, en azindan Turkiye'nin okumus
kentlilerin ortak bilincine kazinmis bir gérinttidir” diye ekler. Bu yanit, ayni
zamanda, “devlet feminizmi” dedigimiz yaklasimin da temelini olusturur;
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Hamide Topcuoglu’'nun veciz ifadesiyle: “Atattirk kadini gorevli kilmak yo-
luyla kurtarmisti. Kadin meslekdasin karsisinda, geleneksel saplantilarindan
kurtulmamig yari aydin bir ziimre ile cehaletinden sorumlu tutulamayacak
olan halk kitleleri bulunsa da, arkasinda koskoca bir modern devlet kudreti
vardir” (akt. Durakbasa 1998: 48). Bu gorev, yalnizca mesleki ¢alisma degil,
onu da iceren cok genis bir varolus alaniydi.

Anlasilan odur ki, modernlesme projesi icinde kadinlara verilen rol ve yiikle-
nen anlamlar birden fazladir: Kurtarilmast gereken kurbanlar, cezalandirilma-
st gereken fettan kadinlar, gurur duyulacak kiz evlatlar. “Yeni kadin”in es ya
da kiz kardes degil de kiz evlat olusu, bu kadinin tanimi geregi modern erke-
gin eseri olmasindandir. Nitekim, Durakbaga'nin derinlikli analizinde belirttigi
gibi, Cumhuriyet kizi denilen modern kadin, Kemalist erkeklerin mitkemme-
liyetci egitiminden gecmis, bu babalarin kizlaridir. “Kemalist aile reisleri bir
yandan aile serefleri konusunda son derece titizdirler, ailedeki kadinlarin
giyim ve davraniglarinin geleneksel cinsel ahlak kurallarini gbzetmesini ister-
ler; bir yandan 6zellikle kizlarinin modern bir eg@itim almasini ve iki cinsin
birlikte sosyallestigi, eglendigi ortamlara kendi karilar1 ve kizlanyla katilabil-
mek, onlarin bu ortamlara uyum saglayabilmesini isterler. Semiha Berksoy’la
babasinin mektuplagmasinda da gorildiga gibi, bir bakima babalarla kizlart
arasinda gizli bir anlasma vardir. Geng kadinlar egitim, meslek ve calisma
hayatina katilma haklarini genellikle babalarinin destegiyle elde etmektedir-
ler; ancak ¢zellikle erkeklerle iliskilerinde son derece dikkatli davranmak ve
kendilerine uygun egler bulup evlenene kadar cinselliklerini bastirmak zorun-
dadirlar” (1998: 47). Partha Chatterjee’nin (2002) belirttigi gibi, babalarla
kizlan arasindaki gizli anlasma, Batillasmaya ragmen kultirel kimligin ko-
runmast igin stratejik bir aractir. Osmanli/Ortadogu baglami, bu bakimdan
Ozgtl bir bilesen de icerir: modernlesmeci erkek elitin kendine bakisinin or-
yantalist perspektifin 1giginda kirlmig olmast. Bu goz ne gértr? Her seyden
once, oryantalist ressamlarin, Ingres’in, Delacroix’nun gérdigunu: Sereserpe
uzanmis onlara bakan c¢iplak kadinlar. Gizemli ama ulagilabilir. Bu kadinlarin
geleneksel ikilemin, yani “Azize Meryem’in simgeledigi uysal, iffetli ve erkege
boyun e@en iyi huylu kadin” ile “Havva ile 6zdeslestirilen iffetsiz ve ataerkil
diizene bagkaldiran kadin” (Uzundemir 2009: 233) ikileminin neresinde
durduklar, ayr ve ilging bir tartisma konusu olurdu. Ulagilabilir ve uysal,
ama ayni zamanda cinsel cazibesini sergilemekten cekinmeyen bir kadin,
Batili erkek bakist igin yeni ve arzu uyandirici bir tahayytl olmali. Bitiin bir
cografyanin boyle bir arzu nesnesi olarak tasarlanmasina, bir anlamda kadin-
lastirlmasina karsi, bu cografyanin kadinlarini gizemlerinden arindirip tay-
yorlerle zirhlandirmak, yalnizca namus kodlarina iligkin bir titizlenmeyi degil,
ayni zamanda erkekligi yeniden elde etme arzusunu da gosterir. Her ne ka-
dar bu strateji bir esitlik sdylemi icinde uygulanmigsa da, kadinlarin “agilma-
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si” ve esit yurttaslar olarak yeniden tanimlanmasi, sémirgeci fantezilerin
anlathd@ “Kadin”dan kurtulma arzusunu da igerir. Bu anlamda, Osmanli’dan
Turkiye Cumbhuriyetine gecisin yalnizca iktidar: babadan alan ogullarin degil,
ayni zamanda “diveli muazzama”ya karsi savasan askerlerin hikayesi de
oldugunu unutmamak gerekir.

Bu arzunun kiz evlatlardaki karsiligt nedir? Atatiirk’iin “vazifelendirerek kur-
tardig” ve “karsisinda geleneksel saplantilarindan kurtulmamis yari aydin bir
ziimre ile cehaletinden sorumlu tutulamayacak halk Kkitleleri bulunsa da,
arkasinda koskoca devletin kudreti’ni hisseden kizlar, modern erkeklerin
kurtulmayi arzuladiklari bu Kadin hakkinda ne hissetmektedirler? Hem kisisel
hem de toplumsal tarihin unutuglarla sekillendigini hatirlayarak, bu sorunun
yanitinin da “unutulanlar” arasinda sayilmast gerektigini soylemeliyiz. Ayse
Durakbasa ve Aynur llyasoglu, modernlesme tarihini kadin anlatilar tzerin-
den takip edebilmek, bu anlamda, unutulanlar1 hatirlamak amaciyla yaptikla-
11 5Ozl tarih galigmasina iligkin degerlendirmelerinde (2001), kiz evlatlarin bu
unutusuna dikkat ¢cekmektedirler: “Anlatilarin modernlesmeye iliskin kamusal
soylemi izledigi gorismelerde, annelerin hikayelerinin bastirildigini, bunun
yerine “yeni kadin” denilen kizlarininkinin gectigini fark ettik. En az dort
gorigmede (...), kendilerinin modernist goériiniimlerinde ve Kisiliklerinde
babalarinin ne kadar etkili oldugunu acikca vurgulamalarina karsin, annele-
rine iligkin soyleyecek bir sey bulamadilar”. Annelerine iliskin séyleyecek bir
sey bulamama hali, kamusal séylemin anlatabilecegi hikayeler icinde, kadin-
larinkine yer olmamasuyla iligkilidir olmalidir. Ayni zamanda, aralarinda Afet
Inan ve Sabiha Gokgen’in de bulundugu bir dizi kiz1 evlat edinen ama tam
da bu kiz evlatlar icin bir rol modeli olabilecek nitelikteki Latife Hanima ha-
yatinda yer bulamayan Atatirk’iin simgeledigi bir soruna da isaret etmekte-
dir: Anlatabilecek hikayesi olan yetiskin bir kadini sonsuz bir sessizlige mah-
kum ederken, her biri babayla teke tek iligki kuran bir dizi kiz evlada yeni bir
hikaye yazmak istegine.

Adak da (2007) 1918-1935 tarihlerinde yazilmis kadin 6zyasam 6ykulerini
inceledigi ufuk acict yazisinda, benzer bir unutustan s6z etmektedir:
“Cumbhuriyetin kurulus yillarina, yani 1920 ve 1930’lara odaklanan kadin
otobiyografilerinde, (...) 6zel ve kamusal benlik arasinda keskin bir ayrim
yapiliyor ve kamusal benlik, 6zel olan pahasina asiri derece 6ne cikarili-
yor” (s. 27-28). Bunun anlami nedir? Her seyden 6nce, bize “6zel” olan ile
“kamusal” olan arasindaki ayrimin cizilmesinde, kadinlarin bu anlatilarinin
cok kritik bir yerde durdugunu hatirlatir. Bahsedilen dénem, yani modern
ulusun, devletin ve yasamin insa edildigi bu tarih pargasi, neyin 6zel hayat
neyin kamusal oldugunun da ayirt edildigi bir zamandir. Ve bu ayrim,
modern cinsiyet iligkileri rejiminin Uretiminde temel &nemdedir. Hilya
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Adak, az 6nce bahsedilen yazisinda, kadinlarin bu hikayelerde kendilerini
cocuksulagtirdiklarini, bu cocuksulastirmanin stratejik bir yol olarak benim-
sendigini anlatmakta ve eklemektedir: “bu yalnizca hikayeyi kurgulamanin
ya da ataerkil tabularin yetiskin bir kadinin anlatisi etrafinda olusturabile-
cegi krizlerle basa ¢citkmanin bir araci degildir. Tersine, kendini ¢ocuklastir-
ma, daimi bir kadinlik durumu olarak ¢ocuklugu igsellestirme eyleminin
kendini ifadesidir de” (s. 30). Kadinlarin birer yetigkin haline gelebilmeleri,
kendilerinden 6nceki kadin kusaklariyla kuracaklar stireklilik iliskisine bag-
lidir, clinkii kadinlik, her seyden 6nce, anneden 6grenilir. Babasi Zeus'un
bagindan zirhini kuganmis olarak diinyaya firlayan Athena gibi, varolusunu
babast tizerinden tanimlayan bu kiz evlatlar igin de ge¢mis, bir karanlik ve
unutus alemidir. Bu nedenle bu kizlar igin kendilerinden énceki kadin ku-
saginin hak miicadelesi, unutulmustur.

Elif Aksit'in Kiz Enstitiilerinden yetisen kadinlarin hikayelerini anlattigi kita-
bindaki (2007: 186-187) soézleri, unutulanlarin birinci dalga feministlerinden
ibaret olmadigini hatirlatmaktadir. Imtiyazsiz, sinifsiz kaynasmis kitle ve bu
kitleye yol gostermesi icin 6zenle yetistirilen kizlara dair kamusal hikayenin
kadin ile birlikte farkliliklar: da barindiran koskoca bir “6zel alan”1 unutusun
kollarina birakmaktan baska careleri olmadigina da isaret etmektedir: “Kiz
enstitlisit mezunlarmin dogrudan ve yaygin bir sekilde tyeleri oldugu Cum-
huriyet Kizi kategorisi, diger ilk kusak kizlarin sadece gegmislerine net bir
perde cekebildikleri stirece pargasi olduklari bir gruptu. Yani ya Balkan milli-
yetciligiyle baslayan ama miibadele sonrasi artarak Anadolu’ya gelen ve
ge¢mislerine ister istemez perde ¢eken go¢menler ya da ¢ogu milliyetgi eko-
nomik politikalar sonucunda Osmanli devletinin diinya sistemine dahil olma
stirecinde zenginlesen gayrimuslim topluluklarin ayrilmasiyla onlarin yerlerini
alarak yeni kurulan cumhuriyetin seckin sinifini olusturan ailelerin kizlarinin
mensup olduklar bir grup. (...) Béylece, bir kusak sonra Osmanli Imparator-
lugunun karmasik dil ve etnik yapist unutulmus, Tirkiye'de bircok cografya-
da vasayan farkli bireyler ve topluluklar, kendi ge¢mislerini Tuirkik bir gec-
misle dogrudan iliskilendirmeye baglamisgtt.”

Bir ulusun kurulmasi ve bu ulusun tarihinin yazilmasinda baz stratejik segim-
ler yapilir, disarida birakilacaklar ve iceri alinacaklar, hatirlanacaklar ve unu-
tulacaklar, anlatilacaklar ve susulacaklar, bu tercih dogrultusunda belirlenir.
Bu unutma ve hatirlama tercihleri, yalnizca toplumsal tarihi kurmakla kal-
maz, o tarihin icinde hareket eden bireylerin kisisel hafizalarini ve dolayisiyla
yasamlarint da bicimlendirir. “Cumhuriyet kizlart” kusagi imgesi, bu stirecin
nasil isledigini gbrmekte son derece aydinlatict bir 6rnektir. Bu kadin kusagi-
nin yalnizca kendilerine verilen rolii yerine getirdiklerinin séylenmesi, her
seyden 6nce, bu kadinlarin kendilerine haksizlik olacaktir. Ciinki béyle bir
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anlati, onlarin 6znelik kapasitelerini, bu kapasiteyi olusturan gticl, iradevi,
arzu ve hayalleri, secimleri yok saymak anlamina gelir. Cumhuriyetin ilk
kugagindan kadinlara iligkin yapilan sozIi tarih ¢aligmalar son derece sinirh
ve az sayida da olsa, bize akilli, azimli, caliskan ve fedakar bir kadin kusagi-
nin resmini vermektedir. Ayni zamanda bu geng kadinlarin bir tir can havliy-
le tutunduklart modern ideallerin onlar tarafindan nasil icsellestirildigi ve
deneyimlendigine iligkin ipuglarint da tagimaktadir. Bu ipuglari, modern ka-
din idealinin yalnizca bu idealin kurucu kusadi icin degil, sonraki kadin ku-
saklari igin de travmatik vazgecisler ve unutuglarla dolu oldugunu géstermek-
tedir. Anadil basta olmak tizere “fark”in geride birakilarak ileriye, esitlige
dogru yonelme, stratejik bir tercih olarak goralebilir ancak bu tercihin bedel-
lerinin hatirlanmasi, bunlarla yiizlesilmesi ve bugtnki cinsiyet rejiminin kuru-
lusunda ve yeniden tiretiminde unutmanin temel bir bilesen oldugunun alti-
nin ¢izilmesi son derece 6nemlidir.

Unutmak ve hatirlamak bizim tarihimizi ve hayatimizi kuran iki eylemdir, bu
hayati ve tarihi yeniden bicimlendirmek ise, muhtemelen unutulanlarin hatir-
lanmasiyla mimkiin olacaktir.
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Remembering and Forgetting: Modernization in Islamic
Geography and Women’s Movements

Aksu Bora®

Abstract: 1t is possible to read the history of modernization through-
out the Islamic World from the perspective of a collective memory con-
struction. The women’s movement is one of those considerable fields
in which this collective memory has become crystallized within the per-
sonal memories and real practices of women individuals. In this con-
text, this article tries to trace different women’s movements of the
modernization period and the effects of their remembering/forgetting
strategies on our time. Moreover, this effort can throw new light on the
debate about women in this region. Especially in Turkey, where the
distinction between Islamic feminism and secular feminism is drawn
very strictly and also maintained through the needs of the current po-
litical arguments, it is very important to notice that these two alterna-
tives indicate different circumstances and different strategic choices.
Women who live in the Islamic region follow different empowerment
strategies due to peculiar cultural and political circumstances. For that
reason, it is much better to regard them as active political and social
agents instead of labeling them as victims of a religion (or heroines of
a religion) for a better understanding of human sciences and historical
perspectives.

Key Words: Collective memory, women’s movement, modernization,
feminism, Islamic feminism, Middle East, Central Asia.
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MoaepHu3anus B HCJIAMCKOH reorpauu U skeHCKHe
ABUKEHHSI: CYLIeCTBYIOIHE U 3a0bIThbIe

Axkcy Bopa®

Pestome: VicTopus MOJIepHH3AUK B HCIAMCKOH reorpauu MOXeT ObITh
paccMOoTpeHa ¢ TOUKHU 3PEHHUs CO3/IaHuUsI KOJUIEKTHBHOH mamsti. JKeHckoe
IBIDKEHHE SIBISIETCS OJHOW M3 oOJlacTel YCTAHOBJICHHSI CBSI3M MEXKIY
KOJUICKTUBHOM IaMAThIO M JIMYHBIMH BOCIIOMHHAHMSIMH, a TaKxkKe
peanbHBIM MOJIOKEHHEM. B CBS3M ¢ JTUM, pa3IMYHBIM JKEHCKAM
JBIDKEHHUSM B UCTOPUH MOJEPHU3ALUH U COBPEMEHHBIM IIPOSIBICHHUSM HX
CTpaTerM «BCHOMMHAHWS/3a0bITUS» TIPHIACTCS Ba)KHOE 3HAYCHHE.
Kpome Toro, 3To HcceJoBaHUE MOXKET MIPEIOCTaBUTH HOBBIE MaTepHaIbl
JuIst 1e6aToB O MOJIOKEHUM JKEHIIMH B TOM peruoHe. B wacTHOCTH, B
Typuun, rae paziauaue MeXAy HCIAMCKUM ¥ CBETCKHM (EMHHU3MOM
HaOJII0/1aeTCsl YPE3BBIYAMHO CTPOTO COIVIACHO TEKYIIMM IOJIHTHYECKUM
HOTPeOHOCTSIM, 0c000€ 3HAUCHHE MMEET TO, YTO JTH JIBE aJbTEPHATHBEI
YKa3bIBAIOT Ha pas3JIMYHbIE YCIOBUS M pa3iIM4YHBIE CTPaTeTHYeCKUe
pemreHus. JKeHIIMHBI MyCYJIBMaHCKOTO pPErHOHa IPHUIEPKUBAIHCH
pPa3IMYHBIX ~ CTpATerdii pacIIUpeHUs IpaB W BO3MOXHOCTEH B
3aBUCHMOCTH OT CYIIECTBYIOIIUX KYJBTYPHBIX M MOJIUTHIECKUX YCIOBUH.
Takum 00pa3oM, ¢ HCTOPHIECKON M COLMATIBHON TOUYKH 3PEHHUS JKCHIIUH
JTAHHOTO PErnoHa M XXEHCKHE JIBIDKCHHS HeoOXOIMMO paccMaTpUBaTh HE
KaKk JKEepPTBY OINpEACNeHHOW penuruu (Mcinama), a Kak JOCTaTOYHO
AKTHBHBIEC COIIMAIIBHBIC U TIOJINTHYECKUE CYyOBEKTHL.

Kniwouesvle Cnosa: KONIGKTUBHAs MaMsATh, JKCHCKHUE JIBMDKCHHS,
MoziepHU3aIMs, (HEMUHH3M, UCIAMCKUN (QeMuHH3M, Bimwkuuit BocTok,
LenTpanbHas A3us.
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