Karapapak Tiirk Mitolojisinin Yapis1 Uzerine
Arastirmalar

Valeh Hacilar’

Ozet: Eski Tiirk mitolojik sistemi icinde yer alan Azerbaycan mitoloji-
siyle ilgili Grtinlerin arastirilmasi, hem Turk mitolojisiyle ilgili bilgilere
ulagilmast hem de mevcut bazi problemlerin ¢6ziimiine katki saklamasi
bakimindan 6nemlidir. Bu calismada Giircistan sinirlari iginde yasayan
Karapapak Ttrklerinin yagadigi cografyadan derlenen mitolojik metin-
ler incelenerek hem Tirk yasayis ve inaniginin birgok bilinmezi hem de
Tturklerin bu bolgelerle olan iligkisi gozler 6niine serilecektir.

Anahtar Kelimeler: Turk mitolojisi, mitolojik masallar, mit, ruh, motif.

Anlami ve yapist bakimindan mitler, ortaya ¢ikma ve gelisme siireclerinde
bazi asamalardan gegmekte ve folklorun epik tiirleri tizerinde derin izler bi-
rakmaktadir. K. Levi-Stros, mitlerin pargalanigini mitolojinin en eski ¢aglarina
kadar gotirmektedir (1978: 38). Bu sliregte mit yok olma tehlikesiyle karst
karsiya kalacak kadar fazla bolinmeye ugramistir. O dénemlerde mitin par-
calanmasi kendiyle ilgili diger tirlere yaramis, bir anlamda mit kendisi i¢in
bolinmustur.

Eski Ttirk mitolojik sistemi icinde yer alan Azerbaycan mitolojisiyle ilgili tirtin-
lerin arastirilip toplanmasi / derlenmesi, ne yazik ki, sistemli bir sekilde ya-
pilmamis, bu alanda dikkate deg@er ilk eser ancak 1988 yilinda yayimlana-
bilmistir (Acalov 1988). Anilan kitaptaki bilgilere gore “diinyanin yaratilist ile
ilgili mitler” en eski mitler olarak kabul edilmektedir. Borgali'nin cesitli bolge-
lerinden derlenip yaziya gegirilmis 6rneklerde de gokyuziyle, evrenle; glines,
ay, yildizlar ve gezegenlerin diizeni ve birbirleriyle olan iliskileriyle ilgili son
derece ilgi ¢ekici, fantastik ve ilkel bilgilerle karsilasilir. Astronomi ile ilgili
hususlarin ortaya ¢ikmast ise, insanin yerlesik hayata ge¢mesi ve tarima bas-
ladigi déneme rastlar. Cok dar bir alanda ortaya ¢ikmalarina ragmen mitler
insanin ne zaman yerlesik hayata gectigi hakkinda da bilgiler icerir. Bu tiir
ornekler bugilin tizerinde oturulan topraklarin iskana hangi tarihten beri acil-
digini / Trk nifusunu tizerinde barindirdigini ortaya koyan kiymetli kanitlar-
dandir. Bu baglamda bolgede derlenen “Anahatir” miti Azerbaycan Tirkle-
rinin yasadiklari topraklara hangi tarihlerde geldiklerini, onlarin binlerce yildir
bu topraklarda yasadiklarini ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir. S6z
konusu mitte sunlar kaydedilmektedir:
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Diinya yaratildiginda Bossali ovasina bir kafile gelir. Aniden gelen sel,
annesinden ayri dligen bir cocugu alip strikler. Onu yakalayamaya-
cagini anlayan anne, diz ¢okip Tanr’'va yalvarir. Onun bu yalvarigin
yakarigini isiten Tanri, sel sularini azaltir; cocuk da bir seylere tutuna-
rak sag kalir. Irmak dile gelip “Ben bu cocugu annesinin hatir icin
sapa saglam biraktim” der. Olay1 goriip toplanan halk da “Bu gtinden
itibaren biz de burayi yurt edinip ovanin adint Bossali; irmag@in adint
Anabhatir; yanik kokusu gelen ormanin adint da Yanik ormani koya-
cag@iz” der (Ehmedoglu 1988).

Mitolojik Urlinlerden de anlasilacad tzere Borgali cografyasinin biitiin
toponomik s6z varligi eski Tiirk yasayig ve inanist etrafinda sekillenmistir.

Turk mitolojisinin degismez aktorlerinden Oguz'un / Oguzlar'in giintimtiz insani-
nin atalarindan ¢ok daha 6nce yasadigina dair bir metni Glrct arastirmact M.
Canagvili derleyip; daha XX. yiizyilin baglarinda yayimlamisti (Eski Guircistan
1907). Metinde Oguzlarin modern insanin atalarindan énce yasadiklari, uzun
boylu ve iri yar gévdeye sahip olduklari, ayrica sonradan yaratilan “ciliz insan-
lar’la karsilasmalar1 anlatilmaktadir. Metinde ayrica ciliz olmalarina ragmen bu
insanlarin beyinlerinin Oguzlar’a goére daha fazla gelistigi dile getirilir.

Benzer 6zelliklere sahip mitler sonraki dénemlerde Azerbaycan’in Dagkesen
bolgesinden de derlenip yaziya gegirilmistir. Anilan hususlar A. Acalov’un da
dikkatini cekmis; o da bu konuda sunlari kaydetmistir:

Oguzlar'in bedence iri gévdeli yaratiimasi, sonradan yok olup gitme-
leri ile ilgili mitler, mitolojik rivayetler Tiirk boylari arasinda oldukca
yaygindir. Giirci folklorunda karsilagtigimiz husus da bu cercevede
degerlendirilmelidir. Zira bu mit bilinmeyen bir tarihte Azerbay-
can’dan / Azerbaycan Turkleri’nden alinmustir (1988: 181).

Bolgeden derlenen 6rnekler arasinda totemizmle ilgili mitik-efsanevi metinler
de ilgi gekicidir. Bu metinlerde en eski inaniglar “ilk cizgilerini” oldugu gibi
koruyamasalar da arkaik- mitolojik 6zelliklerini kaybetmemigler ve mevcut
mitolojik varligimizin en kiymetli 6geleri olmusglardir. Bu cercevede Kepenek-
¢i ve Darvaz bolgelerinde meshur olan “Qaraner” (Acalov 1988: 63-65) ve
“Hersenin Ocag1” (Hacilar 1984) metinleri son derece ilgi ¢ekicidir. 1k bakis-
ta ziyaret yerlerinin ortaya ¢ikmasi ile ilgili goriinen ve efsane  etkisi uyan-
diran her iki metnin dikkatli incelendiklerinde mitolojik 6geler tasidiklar: agik-
ca gorulir. Mesela: Ceylana déntisen kadinin mitolojik yanlari, avcilikla ilgili
mitlerdeki “koruyucu tanrilari” hatirlatmaktadir. Ana ceylanin stitd, sihirli,
sirli, blaylli olarak kabul edilip, bollugun, bereketin, huzurun ve mutlulugun
semboll olarak nitelendirilir. Bu metinlerde Turk mitolojisinde énemli yeri
olan “ates” ve “ocak” kiiltleri de karakteristik unsurlar olarak karsimiza gik-
maktadir (Alyilmaz 2003: 82-87, Alyilmaz 2004). Hersenin Ocagi'nda kadi-
nin kocasina firlathidi bir parca ates (koz pargasi), ziyaretgaha cevrilip, ailesi-
ne yarar saglar; bir anlamda ceylan siitiiniin yerini tutar.
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Borgali cografyasindan derlenen 6rneklerde ceylanla / geyikle birlikte kurt’un
da totem oldugu goérilir.

Zengin mitolojik motif ve 6gelere sahip Dede Korkut Kitabi'ndaki boylarla ilgili
bazi metinlerin bolgeden derlenmesi, hem Ttirk mitolojisi ile ilgili bilgilere ulasil-
mast hem de mevcut bazi problemlerin ¢éziimiine katki saglamast bakimindan
onemlidir. Eski Tark inamigindan dogan “Azrail ile Geng arasindaki diyalog”
iddialarimiz1 kanitlamaktadir. Basgecit'ten derlenen bir 6rnegin igerigi sdyledir:

Yaslt anne baba ¢ocuklarini evlendirmek isterler. Evlenecek geng baba-
sinin tavsiyesi lizerine ekmegin bliyiik parcasini bagkalarina verip kiictik
parcasini kendi alan biriyle yolculuga gikar. Geng, hastasi olan bir evde
misafir kalir. Hasta Kisi, eve misafir gelmesinden rahatsiz olur. Gencin yol
arkadast ise, yan taraftaki komsuda konaklamaktadir. Gece genc¢ bakar
ki, dostu bacadan igeri girerek hastayi oldirip gider. Ertesi gtin tekrar
yola ¢ikilir; geng yine hastasi olan bir eve misafir olur. Hasta olan yasl
adam misafiri bayiik bir memnuniyetle karsilar. Gecenin bir vakti genc,
yol arkadasinin yine gizlice iceri girip, hasta adama yaklasip bir seyler
yapti@ini, sonra kaybolup gittigini goriir. Extesi giin sabah hasta kalkip
iyilesir. Geng bunun tizerine yol arkadasinin Azrail oldugunu anlar. Fir-
satint bulan Geng¢ Azrail'in atina binip kagar. Azrail ona “Senin canir
dugtin glinti, gerdege girecegin an alacagim” der. Geng kirk yasina ka-
dar evlenmez. Kirk yasi bitince evlenmeye karar verir. O gerde@e girme-
ye hazirlanirken Azrail gelir. Durumdan haberdar olan gencin annesi Az-
rail’e “Ogluma dokunma; benim canimi al” der. Ancak anne, Azrail'in
muamelesine dayanamayip “Beni birak; kimin icin geldiysen onun ca-
nint al” der. Gencin babasi da ayni sekilde davranir. Bunun tizerine ger-
dek odasindan cikan gelin Azrail’e “En iyisi benim canimi al; kocami ba-
gisla” der. Azrail de onlara acyip yasayacaklari dmirden fazlasini verir
(Tanrverdiyev 1984).

Yukaridaki 6rnegin Dede Korkut Kitabi'ndaki Deli Dumrul Hikéyesi ile benzer-
ligi agiktir. Sevdgilisinin yerine kendi canini Azrail'e vermeye hazir olan vefali
kadinin ve Azrail'in tavri, Dede Korkut'takiyle aynidir. Hikédyelerin sonucunun
da ayni sekilde bitmesi ilgi ¢ekicidir. Vefali kadin motifi diinyanin birgok hal-
kinda mevcuttur. Ancak konu ile ilgili bir takim yanhg gorusgler ileri stirenler de
vardir. M. Cikovani, Dede Korkut hikayelerinden bahsederken “Deli Dumrul
Boyu’ndaki ayni adi tasiyan kahramanin ruhunun bir bagka ruhla temsil edil-
mesi motifine manzum ve mensur sekilde Gtirct folklorunda da rastlandigin,
Dede Korkut hikayelerinin yaziya gecirilis sirasinda bunlardan yararlanildigini
savunmaktadir (Cikovani 1979: 48-62). Akla yatkin olmayan bu gorisler ister
istemez insanin su sorular1 sormasina neden oluyor: Bu motif eski zamanlardan
beri Tiirk boylarinin folklorunda, mitolojisinde var oldugu halde, neden Svaneti
daglarinda ortaya ¢ikmis bagkalarina ait (M. Cikovani'nin ifadesiyle diyaloglara
dayali poetik metinlerden) yararlanilsin? Gergek sudur ki: “Azrail’le Geng ara-
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sindaki mitik diyalogda da goériildigu gibi bu konu bugtinki Giircistan cograf-
yasina ¢ok onceleri gelip yerlesen Turk boylarinin yasayis ve inaniginin Grina-
dir ve komsu halklara da Turklerden gecmistir. Aslinda bugtin evrensel motif
haline gelen ve bitiin insanhgn mal olan bu tiir konular hakkinda tartisma
yaratacak iddialarda bulunmak da dogru degildir.

Bolgede Dede Korkut Kitabu ile ilgili bagka konularla da karsilagilmaktadir.
Bunlardan biri Tepeg6z hakkindadir (Acalov 1988: 90-91). Turk boylarinin
sozlti halk edebiyatinin mitik bircok 6zelligi Tepeg6z hikayesinde yer almak-
tadir. Cocugun aslan tarafindan beslenmesi, Tepegéz’'iin yaramazligi, kah-
ramanin (Ahmet oglu Sefer’in) koyun derisine biiriinmesi, tek goziine bir
seylerin batmasi gibi motifler hem metnin zengin Turk mitolojisinin Griin
oldugunu hem de eskiligini kanitlamaktadir.

Azerbaycan halk masallarinin mevcut tasnifinde bu tiir masallara “sihirli
masallar” ve “ hayvanlarla ilgili masallar” arasinda yer verilmistir. Bu tar
tasniflere karsi cikan V. Prop sunlar1 kaydetmektedir:

“Masallarda ayni seyler hem insanlar, hem egyalar, hem de hayvanlar adina
iglenir. Bu kural aslinda basta sihirli masallar olmak tizere biitlin masallar i¢in
gecerlidir” (1928: 12-13).

Bu kural Azerbaycan masallar icin de gegerlidir. Uzun zaman mitle, mitolo-
jivle ilgili kapsamli arastirma ve incelemeler yapilmadidi igin “ mitolojik ma-
sallar” g6z ardi edilmistir.

Halk biliminde semiotik ile tarihi kargilagtirmali metodun sentezini kurmayi
amaclayan Y. M. Meletinski mitlerin masallara déntismesinin nedenini, ilgili
boylarin “ayin” kualtirinden uzaklasmalarina baglamaktadir (1977).

Icerikleri ve motifleri dikkate alindiginda “Melikmemmed”, “Sems-i Qemer”,

“Ovcu Piri”, “Quru Kelle”, “Melik climsid’in Nagili”, “Tapdiq”, “Reyhanin
Nagili” gibi masallar “mitolojik masallar” arasina konulabilir.

Bu kisa agiklama ve degerlendirmeden sonra Borgali bolgesi masallarina
baktigimizda ilgi ¢ekici yanlarin oldugunu gériiriiz. Bélgeden derlenip yaziya
aktarilan Mehemmed’in Nagilinda (Muhammedin Masalinda) sunlar kayith-
dir (Qurbanov 1983):

Olen birinin boynuna ip baglayip carsida pazarda siriiklerler.
Mehemmed bunun sebebini égrendikten sonra 6liiyii onlardan alip
Islami usule uygun sekilde defneder. Sonra padisahin kizini1 konus-
turmak amaciyla onun yanina dogru gider. Bir tepenin bagina geldi-
ginde bir fare ile kargilagir ve onunla arkadas olurlar. Farenin duru-
mundan hareket eden Mehemmed onu konusturmay1 basarir. Bu du-
rum agagtan adam yaratilmasini ¢agristirir: Marangoz bu adami (kizi)
agactan yapar, terzi ona elbise diker, imam da dil 6gretir. Burada hi-
kaye mitlerin yapisina uygun olarak sekillenir. Padisahin kizi der ki :
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“O imama gitmelidir.” Burada masal tekrar bolintir; masal kahramani,
mit kahramaninin gectigi asamalara uygun olar yeni bir sinavdan gec-
mek zorunda kalir. Burada fare diregin dibine oturup onun yerine konu-
sur. Mehemmed ikinci kez kizi konusturur. Uclinct sinavdan da bagariy-
la ciktiktan sonra padisahin kizini da alip kendi memleketine dogru yola
gtkar. Onlara katilan fare altinlarla birlikte kizi da bélmeyi oOnerir.
Mehemmed caresizlik iginde bunu kabul edip hayata gegirmek istedigin-
de fare sekil degistirip yakisikh bir yigide dontstir. Kilict ¢ekip kizi ikiye
ayirmak istediginde padisahin kizi yilan zehri kusar. Meger kizin konus-
masina engel olan da iste bu yilan zehri imis. Fare ise, vaktiyle bogazina
ip baglanip carsida pazarda stiriiklenen, Mehemmed'in topraga gomdii-
Gl olu imis. Kiz1 ve altinlari Mehemmed’e verdikten sonra oglan yeniden
fareye donustr ve gozlerden kaybolur.

Dikkat edilecedi tizere “Mehemmed’in Nagili” en eski masal geleneginden
beslenmekte ve mitlerin bircok 6zelligini de blinyesinde barindirmaktadir.
Padisahin kizinin konusturulmasi motifi en eski ve en zor motiflerden biridir.
Bu eski mitlerde olay kahramaninin yerine getirilmesi / gerceklestirilmesi
imkansiz bir seyi bagarmast ile ilgilidir.

Arkaik mitlerde olay kahramani olaganustii giiclere sahip varliklarla miicade-
le eder; bu miicadelelerde onlarin koruyucusu olarak devreye giren sihirli
araglar ve mitolojik varliklar olurdu. Yukarida anlattigimiz mitte kahramanin
yardimcist bir faredir. Mitlerde 6len kisinin bedeni diger diinyaya gitse de
ruhu bir bagka varliga gecip yasar. Mehemmed’in Nagili'nda 6len genc fare-
ye donusmis; sonra ise, onun cesedini téreye uygun bir sekilde gémen olay
kahramaninin yardimcilarindan bir olmustur. Mitlerde “herhangi bir kimse-
nin ‘eren’e donisebilmesi igin, onun 6len bir kimseden yardim almasi onun-
la siki iligki icinde olmasi” gibi bir kural vardir (Aliyev 1998). Bu kuralin izleri
birgok destan ve masalda hala gortilmektedir. Mesela: “Koroglu Destani’'nda
Ali Kisi'nin ogluna yaptigi yardim, verdigi 6g@iit, sonra vefat etmesi, 6limle
bir olan korlik motifi bu tirdendir. S6z konusu olan Mehemmed’in
Nagili'nda olay adamin ruhu bir koruyucu gibi Mehemmed’e ge¢mektedir.
Ancak bir yandan mitlerin; diger yandan hikayelerin yapisinin etkisi bu koru-
yuculugu ve yardimi fare seklinde tecessiim ettirmekte ve duruma gore fare
de insana dontigebilmektedir. Masalda, marangozun agactan adam yapmast,
terzinin ona elbise dikmesi, imamin ona dil 63retmesi eski mitlerdeki ilk insa-
nin yaratilmasi motifleriyle benzerlik gosterir.

“Mehemmed’in Nagili” icerigi, konusu ve yapisi bakimindan eski mitler icin-
de yer alir ve bu masali Azerbaycan’in “mitolojik masallar1” iginde degerlen-
dirmek mumkindir. K. Levi-Stros’un sozleriyle ifade edersek “bu masal
mitin zayif digmis bir seklidir” (Levi-Stros 1970: 170).

Borcali bolgesinden derlenen Karapapak Turklerine ait masallarin bir takim
destana ait, eski motiflerle stislenmis; sihirle, butiytyle ilgili olanlar ise, onlara

87



bilig, Bahar / 2009, say1 49

farkl ézellikler kazandimustir. “Coban Mehemmed Nagili” (Ismayilov 1985) bu
baglamda karakteristik ozellik tagir. Masalda soyle bir motif yer almaktadir:

Yabanct bir tilkeye gelmis olan Mehemmed’in yanindaki kadinlari ele
gecirmek icin padisah onu hasta olan hamimina elma getirmesi icin
cennete gonderir. Yedi glin siire isteyen Mehemmed, fala bakan sey-
hinin 6gtidiyle dag dibindeki gélin yanina gelip orada bir kuyu ka-
zar ve perilerin gelmesi bekler. Amaci meleklerden birinin kanadini
koparip almaktir. Melekler kanatlarini c¢ikarip golde yikanirken
Mehemmed kiiglik kiz kardesin kanadini calmayi basarir. Bliyiik baci
gidip cennetten ¢ elma getirir. Elmalari Mehemmed’e verdikten son-
ra kiiciik kiz aglayip “ Beni o diinyadan da bu diinyadan da mahrum
ediyorsun. Beni de yaninda goétiir” der. Bu andan itibaren hikaye bir
bagka anlam kazanir; zira olay zincirinde artik melek 6n plana cikar;
sonraki olaylarin katilimcilarindan biri melek olur. Mehemmed, zor
sinavdan kiza déniismiis kanadin, melegin yardimiyla gecer.

“Coban Mehemmed Nagili”ndaki meleklerin kanadi hususu diger masallari-
mizla karsilastirildiginda mitlerin inandiricii@ini ayni sahnelerle dikkatlere
sunmaktadir. Ancak bu masaldaki tic elma motifi hangi mitik gorislerle ilgili-
dir? Masallarimizda dirilme, genglestirme ve cocuk verme fonksiyonlarint
yerine getiren elma hakkinda K. Levi-Stros’in degerlendirmeleri ilgi ¢ekicidir:
“Amerika Kizilderilileri’'nin mitlerinde erik ve elma agaglari motifleriyle karsi-
lasmaktayiz. Mevcut metinlerin tahlili Kizilderilileri eriyin meyve vermesi;
elmanin ise, koklerinin giclii olusu ve topragin derinliklerine kadar inmesi,
topragin katmanlariyla irtibati ilgilendirmektedir” (1983: 420).

Sorunun ikinci kismina da dikkat etmek gerekir. Diinyanin mitolojik dille belir-
lenmis modeline uygun olarak K. Levi-Stros “doga-uygarlik”, “asagi-yukari”,
“kadin-erkek” vs. gibi ikili karsitlar / tezatlar icine “cig ile pismis”i de koyar. Cig
besinler dogayi; pismis besinler ise, uygarligi temsil ederler. K. Levi-Stros bu
ikilinin birlikte kullanimini ise (hem ¢ig hem de pismis olani ise), orta mevki
olarak nitelendirir. Mitolojik 6geler arasinda boyle orta mevki durumunda olan-
lar vardir. Elmayi da bunlar arasinda séymek mumkindir. Cinka elma, yetis-
tiginde (pistiginde) venildigi gibi gicekten ciktigi zaman da (¢ig oldugunda da)
yenilebilmektedir. Yeryuzii ile gokyiiziinl birlegtiren bir agag olmasiyla birlikte,
hem ¢ig hem de pismis nitelikte olmasi elmanin mitlerimizde ve hikayelerimiz-
de anilan fonksiyonlarda karsimiza ¢cikmasinin nedenini izah eder.

Masalda Mehemmed’in elmay1 getirdikten sonra padisahin 6len babasindan
anahtar alip getirmesi de planlanmaktadir. Mitlerde oldugu gibi Coban
Mehemmed diger diinyadan haber getirmelidir / haber vermelidir. (Bu arada
Yunan mitolojisindeki Aidi ve Tartari'yi hatirlamakta fayda vardir). Onu
kendini atti@! ates icerisinden yine mitolojik bir varlik / melek kurtarir. Mitolo-
jik 6geler ve motifler bakimindan son derece zengin olan Coban Mehemmed
Nagili'ni da “mitolojik masallar” iginde degerlendirmek yerinde olur. Elma ile
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ilgili motifler, diger masallarda da (6rne@in “Ovcunun Nagili’'nda”) konunun
gelisip yeni boyutlar kazanmasinda bliytk rol oynamustir.

Bugtine kadar gelip ulasan masallar ierisinde en ilgi gekici olanlardan birini de
“Hidir Ilyasin Nagili” olusturur (Hacilar 1996: 81-83). Hidir llyas (Hizir llyas)
motofinin Turk boylarimin folklorunda “sikintilar bitirici ruh”, “yardim eden”,
“mitik koruyucu” seklinde yer aldigi bilinmektedir. Ttirk boylarinin masallarinda
ve mitlerinde Hizir llyas, 6liimsiizlik suyunun sahibi, gbze gériinmeyen ve glic
yetmeyen bir kahraman olarak nitelendirilir. O, zaman zaman goze glrinse de
cok cabuk kaybolur. Konu kendi icinde o kadar cesitlilik arz eder ki, burada
bunlarn tizerinde tek tek durmak miimkiin degildir. Ancak bir iki climleyle de
olsa (“Hizrr Ilyas Nagili"’ndan hareketle) bu kahramanin 6zelliklerini aciklamaya
calisacagiz. Masalda sunlar kaydedilmektedir:

Bir glin padisah vezirine Hizir ile goriismek istedigini soyler. Vezir
yoksul birini bulur. O da otuz dokuz giin yiyip ictikten sonra kirkinci
giin cezasini 6Grenmek lizere padisahin yanina gelir. O anda adamin
yaninda bulunan bir ¢ocuk bir s6z sdyleyip kaybolur. Ikinci vezir yok-
sul adamin derisini soydurup i¢ine saman konularak meydanda asil-
masi gerektigini séyler. S6z konusu gocuk da ortaya ¢ikip ayni sézleri
tekrar eder ve kaybolur. Uglincl vezir ise padisahin yoksul adimi ba-
gislamasini 6gltler. O anda yine cocuk ortaya ¢ikar ve ayni sozleri
tekrar eder. Bunun {izerine padisah onu ¢agirip kim oldugu sorar.
Cocuk: “Sen bu yoksul kimseye Hizir llyas’t bulmasini séyledin. Iste
geldim. Benim Hizir llyas. Bu diinyaya darda kalanlara yardim etmek
ve onlari zor durumdan, beladan kurtarmak icin geldim.” der.

Efsanelere gore Hizir Sliimsiizlitk suyunu i¢mis olan tek varliktir. Oliimsiiz unvanimi
kazanmig olan bu varlga ulagsmak, arastrdigimiz kaynaklar icerisinde yalnizca
Bagkirt destan kahramani Uralbatir’a kismet olmustur. Uzun sikintilardan sonra
olimstizliik suyunu bulan Uralbatir’a Hizir bu sudan igmemesini 6gtitler. Ciinki
kendi bu sudan i¢mistir; su an 6lmek istemektedir ancak bir tiirlti 6lememektedir
(Bagkirskiy Narodniy Epos 1977). Oysa hayatin kanunu boyledir: Bir giin dogan

bir glin 6lmelidir. Bir glin gelen bir glin mutlaka gitmelidir.

Yardimsever koruyucu, goze goériinmeyen sorun bitirici Hizir, Ttrkler’le kom-
su olan halklarin folklorunda da yer alir. Bu bakimdan Buryat destani
Geseriada’y1 arastiran S. $.Cagdurov’un ileri stirdigli gorisler ilgi gekicidir:
“Boylelikle en eski Midya-Tiirk-Mogol kokenli olan kat, kas, kes, het, get,
(“glcla”, “saglam” kisilere ait) ve daha eskilere bagh olan “sahip”, “hami”,
“hakim” anlamlarina gelen “Orta Asyal” kadir, hedir, hezir —“iyiliksever ruh”
(eski-“kottiliiksever ruh”) buyuk bir ihtimalle mitik [ran Kasuru’nun ve elbette
ki Altay cografyasindaki boy ve kabilelerin atasi sayilan uluslararasi epik
Kesar’in / Qeser’in ortaya cikmasina sebep olmustur” (Cagdurov 1980: 51).

Goruldugt gibi eski mitolojik 6gelerle 6rtlisen ve genis bir cografyayr kapsayan
Hizir motifinin bir takim fonksiyonlar: yukarida anilan masalda da yer almakta-

89



bilig, Bahar / 2009, say1 49

dir. Bunlardan en baglicasi hi¢ kuskusuz ki, “ iyiliksever” ve “kurtarici ruh”tur.
Bu 6zelliklerinden dolayr “Hidir llyasin Nagih / Hizir llyas Masal”, Dede Korkut
hikayelerinin birincisi icinde yer alan Hidir llyas motifi ile ortiigtir. Aragtirmacilar
Dede Korkut hikayelerinin bu boyunu kaynak itibariyla en eski
Oguznameler'den sayarak onu Orta Asya bolgesine ait gosterirler. “Hidir
llyasin Nagili”m Turkler'in en eski mitolojik gortsleriyle 6rtiisen bir 6rnek ola-
rak degerlendirmek bilimsel dlciilere tamamen uygundur.

Bugln Giurcistan sinirlan icinde yer alan Borgali bolgesi, eski Turk etnik-
medeni sisteminin bilimsel yonden agiklanmasi icin degerli bilgileri tizerinde
barindirmaktadir. Bu bélgeden derlenip toplarlanan mitolojik metinlerin
aragtirilip incelenmesi sonucunda da hem Turk yasayis ve inaniginin bircok
bilinmezi aydinlanacak hem de Turkler’in bu cografyayla olan iliskisi gozler
Ontine serilecektir.
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On the Poetics of the Mythology of
Karapapakh Turks

Valeh Hacilar’

Abstract: One of the richest and most colorful branches of Azerbaijan
folklore was created, developed and spread in Georgia. Mythical texts
written in Turkic regions of Georgia are rich and valuable sources for
the scientific-theoretical analysis of the ancient Turkish ethno-cultural
system. The present work reveals the peculiar characteristics of a
variety of mythological texts by Karapapakh Turks living within the
boundaries of Georgia and looks into the problems of poetics of
collected examples of the local folklore.
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HccaenoBanue cTpyKTypbl MU(OJIOTMH TIOPKOB-KAPAaNanaxon
BaJjex Xaxpuiap*

Pestome: UccrenoBanusi COUYMHEHHH a3epOail/pPKaHCKOTO (OIJIBKIIOPA,
SIBJIAIOIIETOCS. YacCThIO JPEBHETIOPKCKOM MH(OJIOTHU BaKHBI C TOYKH
3peHust oOoramieHHs TIOPKCKOH MHQOIOrnu, a Takke BHECCHUS
OIIPE/ICJICHHOTO BKJIaJa B pa3peliecHHEe HEKOTOPHIX CYIIECTBYIOMINX
npobneM. B nmanHOl pabore mncciemyrorcsi MU(OJIOTMUECKHE TEKCTHI,
3alMCaHHBle B paiiOHaX IPOKUBAaHWSA TIOPKOB-KaparamaxoB Ha
Tepputopun ['py3mm, KoTopble HaloT OoraTblii MaTepual o ObIte,
BEPOBAHMAX M OCOOCHHOCTSIX TIOPKOB, HPOXHBAIONIMX HAa JaHHOH
TEPPUTOPHH.

Knrwuesvie Cnosa: troprckas Mudosorus, MUPOIOTHYSCKHE CKa3KH,
MU}, TyX, MOTHB.
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