Eski Onasya’dan Giiniimiize Yeni Y1l Bayramlari,
Bereket ve Yagmur Yagdirma Torenleri

Doc. Dr. A. Tuba OKSE’

Ozet: Su kaynaklar tarimei toplumlarda tarlalarin bereketi ile baglan-
tibidir. DogGanin mevsimlik doénglst ile bitkilerin  koklenmesi ve
hasatinin su kaynaklarina bagimh olmasi, Eski Onasya’da dini bir kav-
ram haline gelmistir. Bu kapsamda ortaya ¢ikan mitolojik éykiiler ve ri-
ttiel uygulamalar, arkeolojik verilerde izlenebilmekte ve yazili kaynakla-
ra gore yorumlanabilmektedir. Bereket Kkiiltline iligkin tapinaklar ve
acik hava tapmaklari, nehirler ve pmarlar gibi dogal su kaynaklari ya-
nina kurulmuslar, ya da tapinaklar yakinina kuyular acilmistir. Doganin
ilkbaharda yeniden canlanmasi ve sonbaharda triiniin hasat edilmesi,
tanrilara yapilan sunular egliginde bu tapinaklarda kutlanmigtir. Tahilin
su ile birlesmesi, doganin yeniden canlanmasini ve tarlalara tohum
atilmasini simgelemistir. Géller ve havuzlar yagmur yagdirma térenleri
icin kullanilmiglar ve sunular, 6teki diinyaya giris kapilart olduklarina
inanilan cukurlara birakilmis ya da pinarlara dékilmusgler, ayrica, tanri-
larin rittiel yemeklere katilmalarinin saglanmasi igin titst kullanilmigtir.
Bu uygulamalar caglar boyunca Onasya’da yasatilmis ve kismen gii-
nimuze kadar ulasmig geleneklerdir.

Anahtar Sozciikler: Bereket Kiilti, Su Kiiltti, Bitki Kilti, Yeni Yil

1. Giris

Tum canhlarda oldugu gibi, insan hayatindaki en énemli miicadele besin
elde etmeye yoneliktir. Insanlarin besin gereksinimini karsilacig: bitkilerin
yetismesi icin su ve toprak, hayvanlarin tiremesi ve bliyimesi icin de su ve
bitkiler gerektiginden, insanlik tarihinin baglangicindan beri bu maddelere
verilen 6nem, bunlari dinsel kavramlar haline getirmistir. Toprak, su ve bitki-
ler tannsallastirilmis, dogGanin mevsimlere goére gosterdigi yasam doéngtlisi
mitolojik 6ykiilere konu edilmistir. Canlilara hayat veren suyu ve kig sonunda
doganin yeniden canlanmasina bagl olarak ortaya ¢ikan bereketi elde ede-
bilmek icin cesitli dinsel térenler diizenlenmis ve bunlar icin tapinaklar yapil-
mugtir.

Bu calismada insanlarin en ¢ok gereksinim duydugu su ve besinin bereketli
olmasina etki ettigine inanilan mitolojik 6ykiilerin 151G1 altinda cesitli inanmiglar
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ve bu inaniglar dogrultusunda uygulanmis cesitli dinsel térenler ele alinmustir.
Eski Onasya vyazili kaynaklarinda anlatilan bu uygulamalar, belirli zaman
dilimlerinde kutlanan bayramlara dontigmistir. Kutlamalarin gergeklestirildi-
gi kutsal mekanlar ile uygulanan rittellere iligkin kalintilar1 iceren arkeolojik
veriler, antik kaynaklari desteklemektedir. Her ne kadar arastirmamiz daha
ziyade antik dénem ve Roma Bizans caglarinda yogunlassa da, glinimiize
uzanan bazi uygulamalara da deginilmistir. Nitekim etnolojik verilere gore
bazi gelenekler glinimtizde yasatilmaya devam edilmektedir.

2. Toprak ve Su

Tarim bereketli toprak ve yeterli su kaynaklarina bagldir ve suyun miktar1 da
iklimsel degisimlere gore degisir. Toprak canllar igerisinde barindiran ve
besleyen, yasam mekani saglayan koruyucu alan, su ise yasam iksiridir. Top-
ragm icindeki su piarlar, nehirler, goller halinde ortaya gikarken, yagmur
olarak da gokten inmekte ve topraga katilarak bitkilerin cogalmasini sagla-
maktadir. Bu nedenle canlilarin blylylp gelistigi toprak ile yer alti suyu ve
yagmuru getiren gok, Eski Onasya toplumlarinin ana dinsel égelerini olus-
turmustur. Bu iki 6ge zamanla topra@: simgeleyen Ana Tanrica (Toprak Ana)
ve suyu simgeleyen Su Tanrisi veya Hava Tanrisindan olusan bas tanri cifti
haline gelmistir.

Tann Ciftleri

Eski Anadolu’da Ana Tanrica Kubaba idi (Gusmani 1969: 158-161;
Showerman 1969; Klengel 1989: 465; Haas 1994: 406). Hititlerin "Arinna
Kenti Glinesg Tanrigast" ve Hava Tanrisi’'nin esi, Toprak Tanrigast Wurunsenu
(Klengel 1989: 53-54, 243) ile esdeger sayilan Kubaba Alalah’da yasamin ve
hayvanlarin bereketinden sorumlu olan tanrt LAMMA nin esi, MO. 18. yiiz-
yilda Karkamig kentinin tanrigasiydi. Ana Tanriganin farkl isimleri Eski Assur
kaynaklarinda Kubabat, Frig kaynaklarinda Kybele, Lidya’da Kybebe, Lik-
ya’da Kuvava olarak gecmektedir (Gusmani 1979) ve Eski Yunan’'da Arte-
mis adini almugtir.

Eski Mezopotamya inancinda diinyanin yaraticisi olan AB.ZU/apsu “yasam
suyu” ve “taze su okyanusu” anlamina gelir ve yer alti sularini, pinarlart ve
nehirleri besler (Ebeling 1938: 375-376). Sumerlerin bas tanrisi ENKI
“Abzu’nun efendisi”dir ve Semitik Mezopotamya toplumlarinin Su Tanrist Ea
ile esdegerdir. Yagmura dayal tarimi Sumerlerde "Riizgarin efendisi" olarak
nitelenen ENLIL ile Hava Tanrist AN saglamaktadir. Hititlerde de hava tanri-
st ayni isleve sahiptir ve Hitit Ana Tanricasinin esidir (Klengel 1989: 53-54,
243). Bu tann cifti Eflatunpinar anitinda tahtlarinda oturur bicimde betim-
lenmistir (Bittel 1953: 4; Kohlmeyer 1983: 40).

48



Okse, Eski Onasya’dan Giiniimiize Yeni Y1l Bayramlart

Pinar tanricalar: da ¢cogu kez bitki tanrlarinin sevagilileriydi (Haas 1994: 446).
Suriye pimar tanricasi Sala ile Dagan, Hitit pmar tanrigast
Hatepuna/Hatepinu ile Telipinu ve Hatti tanricasi Tassuwassi ile “Nerik Hava
Tanrs1” birer tann cifti olarak nitelenmislerdir. Bitki tanricalari da genellikle
yer alti su kaynaklar ile iligkilendirilmislerdir. Emar’da Bitkiler Tanricasi
Ishara’nin rmaklar ve pinarlara da hiikmettigine inanilmis ve cogu kez ir-
maklarin tanrigcast Baltha (Balih) ve Habiritum (Habur) ile birlikte anilmustir
(Haas 1994: 393-397). Kizzuwatna’lilar, bitkilerin buiyiimesi tzerinde etkisi
olduklarina inandiklar bu tanricaya, dinyay:i terk etmemesi icin ilkbahar
bayramlarinda yakarmiglardir. Ugarit bitkiler tanricas: Astart da su kaynakla-
rindan sorumlu olan yer alti tanrisi Astar ile baglantili gérilmustir (Klengel
1989: 279).

Kutsal Su Kaynaklari

Eski Onasya’da ver alti su kaynaklar, kuyular ve iclerinden su cikan
magralarin tanrilarin ve ruhlarin diinyaya ciktiklar: gegitler olduguna inanilir
(Macqueen 1959: 173; Segal 1970: 48-49, 53-54; Hawkins 1990: 314),
dirilis rittellerinde tanrilarin pinarlar, denizler, nehirler, ates, daglar, gok ve
sunular icin kazilmis olan gukurlardan gelmesi beklenirdi (Haas ve Wilhelm
1974: 145, 177, 243).

Bogazkoy "Studburg”" yazitinda (Hawkins 1990: 314; 1995: 23, 44-45) ve

Elbistan Karahoytk stelinde gegen dKASKAL.KUR, "yer altina yapay giris"
olarak terclime edilmektedir (Hawkins 1993: 274-275, 277). Bu terim yer
alt1 sularinin yer yiziine cikh@ noktalar icin de kullanilmigtir (Gordon 1967:
70 v.d; Otten 1976-1980: 464). Troia’daki kaynak magara (Korfmann 1998:

57) ve Bogazkoy-Yazilikaya B odasi (Hawkins 1998: 76) dKASKAL . KUR
olarak nitelenmektedir.

Assur krallart 1. Assur-uballit (Oberhuber 1972: 158) ve Sanherib (Ebeling
1954: 6) Akitu tapinaklarinin bahcelerindeki sulama kanallarina serin pinar
suyu saglamak icin kuyular actirmigtir (Ebeling 1931: 50, 135; Heinrich
1982: 276). Bogazkéy 1. Tapinak yakinindaki yer alti su kaynagina ulasan
merdivenli yapinin da ritiellerde kullanmak tizere temiz kaynak suyu elde
etmek icin inga edildigi 6ne stirtilmektedir (Neve 1969-1970: 98-99).

Hitit (Bittel 1976: 185-197; Bittel v.d. 1967; Okse baskida) ve Frig (Barnett
1953: 80-82; Haspels 1971) kaya tapinaklar: bir nehir, pinar ya da havuz
yakinlarindaki kayalara oyulmuslardir. Fenike'deki Astarte tapinaklari da
pinarlar ya da nehir kenarlari gibi su kaynaklari yakinina kurulmustur
(Groenewoud 2001: 141-151). Bunlar arasinda kutsal olduguna inanilan
Afga (Nahr el-Ibrahim) irmagmnin kaynag: da yer alir. Palmyra’daki Bel tapi-
nagt da kutsal sayilan bir pinar yakinina kurulmug ve sunular bu pinara aki-
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tilmistir (Segal 1970: 48). Buradaki su kiilti kapsamindaki kutlamalar tanri
Nabu ve Bél igin Selevkoslar déneminde de stirdirtlmustir. Sabiler tnla
Ortacag kenti Harran’da bulunan Ay Tannsi Tapmag: yakinindaki “Su Ido-
li”ntin  bulundugu kutsal mekana her 20 Nisan’da sunular yapmuslar,
Hierapolis’deki kutsal havuzlar Hristiyan déneminde ve sonrasinda da 6ne-
mini korumustur (Segal 1970: 54). Anadolu’da halen bazi pinarlar ya da
kuyularin kutsal olduguna inanimaktadir. Bunlar arasinda Sanlurfa’daki
Halil tir-Rahman goélu de yer alir.

3. Mevsimlik Yasam Doéngiisii

llkbahar’da havalarin 1snmasiyla birlikte eriyen karlar su kaynaklarini gtic-
lendirir, topraktan tohumlar filizlenir ve bitki diinyasi yeni bir yasama baslar.
Su kaynaklar yazin azalir, sonbaharda tirtin hasat edilir ve bitkiler 6lir, to-
humlar topragin igine diiger ve bir sonraki ilkbaharda yeni bitkiler halinde
yasama doner. Bu yasam déngiisti Eski Onasya’da bereket tanrilarmnin élme-
leri ve yeniden dogmalari ile simgelenen Mitolojik 6ykiilere konu olmustur
(Macqueen 1959: 173-175; Steiner 1957-1971: 314). Bu 6ykiilerin cogunda
esas konu bir tanri ya da tanricanin yer alti diinyasina inisi ve tekrar diinyaya
donustidur. Bereket tanrilarinin bu yagam doéngust, bitkilerin yagam déngu-
sint etkiler. Tanrilarin yer altina inigleri sirasinda bitkiler 6lir ve tanrilar
diinyaya geri dontince bitkiler de canlanur.

Olen ve Dirilen Tannlar

Mezopotamya bereket tanrisi DUMUZI/Tammuz’un yer alti diinyasina inisi,
doganin yagam doéngtistini simgeleyen bir mitolojik éykidur (Kramer 1973,
83-85). Tammuz Savas Tanrigast INANNA/Istar’in kardesi ve esidir. Tanrinin
Yeralti Tanricasi ERES.KI.GAL /Ereskigal’in (Ugaritice Arsy, toprak anlamina
gelir) hiitkmettigi yer alti diinyasina inisi ile bitkilerin btiytimesi durur ve hay-
vanlar ciftlesmez olur. Tanrt EN.AN.KI/Ea Tammuz’un yilin yarisinda diinya-
ya donmesini ve Istar ile birleserek doganin yeniden canlanmasini saglar. Bu
oykiilde Tammuz’un Istar ile birlesmesi tohumlanmayi, Ea da bu tohumlarin
su ile birleserek filizlenmesini simgeler.

Eski Misir mitolojisinde Osiris, bitkiler tanrisidir ve erkek kardesi ve yer alti
tanrist Seth tarafindan Nil nehrinde dldurilir (Erman 1934: 40 ff., 68-75).
Kiz kardesi ve esi olan savas tanricast Isis, Osiris’i tekrar yasama dondiirtr,
ancak Seth onu tekrar oldirlir ve gévdesini pargalara ayirarak dagtir. Isis,
Osiris’in pargalarini toplar, gbvdesini tamamlayarak onu tekrar yasama don-
durir. Isis’in Osiris’in parcalarini topladigi yerler daha sonra “Osiris Mezarla-
r1” olarak tapinilan yerler haline gelmistir. Bu yerlerde Eski Misirlilar tanrinin
heykellerini gémerlerdi ve Osiris’in 6lumu triniin hasat edilmesini simgeler-
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di. Tanrinin tekrar tapinagina dénmesi tohumlarin filizlenmesini simgeler ve
bu olay kutlanirdi (Erman 1934: 378).

Bereket tanrist Ba'al’in 6ykistu de buna benzer. Mitolojik metinler, yer alti
tanrist M6t'un erkek kardesi Ba'al'i 6ldirdiigini anlatir. Kiz kardesi, savas
tanricast Anat, yer alti diinyasina inerek onu diinyaya geri getirir, M6t'u kilig-
la parcalar, parcalarini yakar, 6gttlr ve tarlalara serper (Dussaud 1934: 302;
1935: 179-180; Aistleitner 1964: 11-23; Driver 1956: 10-20, 72-120; Pope
ve Rollig 1965: 300-301; Ginsberg 1973: 93 v.d, 112-114; Caquot 1993:
179). Anat’in bu davranisi tohumlarin tarlaya serpilmesini simgeler. M6t'un
olimi Bd'al'in dogumudur ve doganin yeniden canlanisi ile yeni yilin bas-
langicint simgeler. Marduk icin yazilmis olan bir sarki metni, Bél'in nasil ya-
kildigini1 ve nasil tekrar yasama déndiginii ve tohumlarin nasil bliytidagint
anlatir (Ebeling 1931: 24-25). Bu 6ykide Anat’a Bd'alin yeniden dogmast
cabalarinda yardimci olan Bastanrt Eldir. Bu 6yki Bd'alin evinde cenaze
sunular1 yapilmasi ve baris yemegdi yenmesi ile son bulur (Ginsberg 1973:
119).

Bd'al'in Ugarit’de bulunan stelleri, bu tanriy1 hava tanrisi kimliginde goster-
mektedir (Dussaud 1935; Pope ve Tigay 1971: 119, 124; Koch 1979: 465-
468; Wiggins 2000: 578, 597-598). Yagmurun hava tanrst ile iligkili oldugu
ve tohumlarin yagmurla temas etmesi sonucunda bitkilerin blyimesi goz
onine alindiginda, Ba'al ayni zamanda bereket tanrisi kimligine sahip go-
rinmektedir.

Fenike mitolojisinde Adon/Eshmun ile Astarte, Tammuz ve Ba'al éykiilerinin
daha gec donemdeki 6rnekleridir (Groenewoud 2001: 151). Bu tanrilarin
tapmimi yilhlk yasam dénglsinii simgeleyen kutsal su ile iligkilidir. Kutsal
suyun yiikselmesi ilkbahari, diismesi kuru mevsimleri simgeler. Ibrani mitolo-
jisinde bereket tanrisinin rolini Yahweh ustlenir (Hermann 1979: 374). Yer
altina inen tanr ve onu kurtaran tanrica éykiisi MO. 1. binde Anadolu’da
gorilmeye devam eder. Frig mitolojisinde Attis ve Kybele 6ykisu de ayni
motifleri icerir (Capar 1979: 178-180). Pessinus da gegen 6ykiide Ana Tan-
rica Kybele, Sakarya nehrinin torunu Attis ile birlesir, boylece toprakta go-
mll olan tohumlar da su ile birleserek filizlenir (Barnett 1953: 80).

Eski Yunan ve Roma mitolojisinde ayni 6ykiyli Adonis/Bacchus ve
Aphrodite/Venus canlandirir. Adonis’in 6limi ve yeniden dogusu, pinarlar-
daki su seviyesindeki degisiklikleri simgeler (Schaeffer 1939: 49
Groenewoud 2001: 139-159). Demeter inancit da mevsim dongusi ile iligki-
lidir. Demeter/Ceres/Cerere’nin ad1 "tahili buytiten toprak" (Robertson 1996:
302), oglu Pluton’un ad: "topragin icinde sakli olan tohum" anlamina gelir.
Bu 6ykide Yeralti Tanrnisi Hades/Pluton/Orkus Demeter’in Zeus’tan olan kizi
Core/Persephone’yi kacirarak yer alt1 tlkesine gotlriir ve bereket diinyaya
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veda eder (Moortgat 1949: 144; Showerman 1969: 21, 73; Robertson 1996:
290 ff). Bastanri Zeus dinyada tekrar Uriin yetismesini saglamak igin
Demeter ile Hades’in bulusarak tanriganin kizini yilin Ggte birinde yanina
almasi icin anlagsmalarini saglar. Bu anlagma tanriganin Eleusis’deki sarayin-
da yenen yemek ile kutlanir.

Kaybolan Tanrilar

Hitit mitolojisinde yasam doéngusiini konu alan 6yktilerden bazilart hiddetli
bir tanrinin ortadan kaybolmasint konu almustir. Hitit bereket tanrisi Telipinu
diger tanrilara kizdidi i¢in ortadan kaybolmustur (Gétze 1973: 87 v.d; Steiner
1957-1971: 314) ve bunun sonucu olarak tohumlar blytimemis, hayvanlar
yavrularini beslememistir. Bunun tzerine diger tanrilar onu arayip bulurlar
ve bereket diinyaya doéner.

Hitit mitolojisinde bir diger kaybolan tanr1 éykisti Nerik Hava Tanrisina aittir
(Haas 1994: 603-605). Oykiide tanr insanlara kizarak yeralti dinyasina
inmis ve bu nedenle kurak bir dénem baglamistir. Biiytik olasilikla kurak bir
donemde Kizilirmak'in kollarindan bazilarinin kuruyarak kayboluslarindan
esinlenilen bir bagka 6ykide tanri, Marassanta (Kizilirmak) nehrinin yatagini
degistirmistir. Bu 6ykiide de tanrinin geri gelmesi icin dinsel térenler diizen-
lenmistir.

Tanrilarin Miicadeleleri

Hitit mitolojisinde yasam dénglsini konu alan diger oykiler iki tanrinin
veya kitlik ile bollugun miicadelesi ile simgelenir. Hitit ve Hurri mitolojisinde
yer alan Kumarbi 6ykusi, tahillar tanrist Kumarbi ile hava tanrisi Tes$op’un
miicadelesini konu alir. Bu 6yki Hurrilerin Hazzi dagi, Ugarit’in Ba'al don-
guistinde adi gecen Sapon daginda, Asi irmaginin glineyindeki modern Cebel
al-'Agra daginda gecer (Haas 1994: 82-85, 99). Kumarbi, TesSop’u yer alti
dinyasina gétirtr. Bu davranis ilkbaharda ve yeni tarim mevsiminin bagin-
da tarlalarin tohumlanmasini simgeler.

Bagka bir 6ykii hava tanrisi ile yilan ejderi Illuyanka arasindaki mucadeleyi
konu eder. Ejder Kumarbi’'nin yaninda blytimustiir ve Misir’daki Métu ile
esdegerdir (Haas 1994: 104-105). Bu 6ykiide de hava tanrist dinyayi yilin
bir yarisinda yonetirken, yilan ejderi diger yarisinda yonetir. Bu mitolojik
dongli, Eski Yunan ve Roma déneminde Hesiod’'un Theogoni’sindeki
Kronos inanci ile sirmisttir.

4. Yeni Y1l Bayramlan

Doganin canlanmasi Eski Onasya’da bahar aylarinda diizenlenen bayramlar-
la kutlanmus, tanrlara su ve cesitli icecekler ile kurban edilen hayvanlarin
parcalart ve cesitli tarim trlnlerinden olusan besin maddeleri sunulmustur
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(Pallis 1926: 167-168, 215; Ebeling 1931; Kocher 1952: 198-200; Kithne
1993: 265-271).

Bu bayramlarda yaratici nehri simgeleyen titsi (Ebeling 1931: 91; Kdcher
1952: 198; Kithne 1993: 267) sedir, cam ve selvi gibi kokulu agac¢ kabukla-
rinin yakilmasiyla elde edilmistir (Kocher 1952: 200). "Istar'in yer altina ini-
si'ni konu alan metinde tltstinin Tammuz ve Olilerin ruhlarini diinyaya
cagirmak icin yakildigi anlatiimaktadir (Kramer 1973: 85). Tutstiniin gdge
dogru yiikselen dumaninin tanrilarla iletigimi sagladigt inanct dogrultusunda
Eski Anadolu'da (Haas ve Wilhelm 1974: 145, 235; Haas 1994: 152, 297)
ve Qsiris rittellerinde tltsti yakilmistir (Erman 1934: 177). Bitkilerin tekrar
canlanmasi ve buytmesine iligkin mevsim déngust, tahil ile sembolize edil-
mistir ve kutlamalarin sonunda toplu yemek yenmistir (Frankena 1953: 67,
Postgate 1974: 56-61).

Misir

Eski Misirda tarim mevsiminin baglangici, Haziran ayinda bati Afrika’da
yagan muson yagmurlari sayesinde Nil nehrinin kabarmasiyla baglantiliydi.
Nil nehri Temmuz'da kabarmaya baglayarak Ekim ayina kadar dért ay bo-
yunca tarim yapilmasini saglar. Nehrin Haziran ortalarinda kabarmaya bag-
ladigt Hoiach ayinda bayram kutlamalar1 yapilmistir (Erman 1934: 377-378;
Montet 1975: 25-26). Koklenmis tahil Osiris’in dirilisini simgelemekteydi ve
bu bayramda camur ve tohumlarla bicimlendirilen figtirinlerin (Osiris Yatak-
lar) filizlenmesiyle Osiris’in, dolayisiyla doganin dirildigine inanilirdi (Raven
1982: 30-33). Bu uygulama Eski Yunan ve Roma’da da devam etmistir.

Mezopotamya

Eski Mezopotamya’da yeni tarim mevsiminin, dolayisiyla yeni yilin baslangi-
c, akitu bayramlan ile kutlanmirdi (Pallis 1926; Frankena 1953: 71-73;
Brinkman v.d. 1980: 265; Garelli ve Leibovici 1993: 122; Sallaberger 1999:
291-294; Pongratz-Leisten 1999: 294-297; Haas 1999: 298) ve bahar bag-
langici Mezopotamya yilinin ilk ayi olan Nisan/Nisannu ayimin dérdinci
gtintiydi. Bir Yeni Assur kralinin yer alt1 diinyasina inisini konu alan metinde
(Pallis 1926: 144; Ebeling 1931: 2, 7) anlatilan aqit-séri bayraminda
libasyon, kurban ve tlitsi yakma diginda, Olillere de sunular yapilmistir
(Pongraz-Leisten 1999: 294). Assur ve Babil’de kutlanan akitu bayrami sira-
sinda tanrilarin heykelleri sehrin duvarlarinin disina ¢ikan gecit yolu boyunca
taginir ve bir kanal yakinina ya da bir akitu tapinagina getirilic, Tammuz ile
Istar’in birlesmesi bayram sirasinda I$tar rahibelerinin rol aldigt “kutsal evli-
lik” ile canlandirlir, tapmagin bahgesinde tanrlar ve atalarin ruhlarn icin
kurbanlar yapilir ve topluca yemek yenirdi (Postgate 1974: 59). Nuzi takvi-
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mine gbre bu mevsim Martta tarlalara tohum atilmasiyla baslar ve Haziran-
Temmuz aylarinda hasatla son bulur (Haas 1994: 82-85, 99).

Mezopotamya’da yeni yilin baglangict akitu tapinaklarinda kutlanmistir
(Zimmer 1926: 20; Falkenstein 1959: 147-166; Heinrich 1982: 275-277,
Haas 1994: 603). "Akitu evi" kentteki bir tapinagin ya da sarayin bir boli-
miinde yer alabileceg@i gibi (al-Khalesi 1977), "steplerdeki akitu evi'nde de
kutlanmaktaydi. Bu tapinaklar genellikle yerlesimlerin diginda pinarli bir
magara, bir rmak ya da bir sulama kanali yanina kurulmuslardir (Pallis
1926: 33--40, 71-72; Zimmer 1926: 20; Ebeling 1954: 5-8; Postgate 1974:
61-62, 67; Heinrich 1982: 249-251). M.O. 1. binde sehir digina insa edilen
gorkemli yapilara doénlsen bu tapinaklarda avlular, depo odalari, kutsal
odalar, mutfaklar ve bahgeler bulunmaktadir (Postgate 1974: 56; Heinrich
1982: 250, 276). Yeni tarim mevsiminin baglangici ve dolayisiyla yeni yilin
baglangicinin  kutlandi@i  térenlere ev sahipliGi yapan bu tapinaklar
Selevkoslar dénemi sonuna kadar kullanilmiglardir (Frankena 1953: 69-70).

Anadolu

Hititler bereket tanarisi Telipinu'nun dénistini kurbanlar ve sunularla kut-
lamuglardir. Ilkbahardaki AN.TAH.SUM bayrami, bu bayrama adini veren
¢igdemin (crocus) ilk ¢icegini a¢tigi zaman kutlanirdi (Macqueen 1959: 175;
Guterbock 1960: 90-92; Houwnik Ten Cate 1986: 95-100; 1988: 167-179,
194; Kihne 1993: 234-238, 266; Hawkins 1998: 70; Nakamura 2002: 10-
14; Haas 1994: 602 v.d; 1999: 298). Kutlamalar sirasinda hayvanlar kurban
edilmis, tanrlara tahil ve icecek sunulmustur.

Anadolu’da baharin baglangicinin kutlanmasi icin Bogazkoy’deki Hava Tan-
rist ile Giines Tanricas’'na adanan Biytk Tapinak (Haas 1994: 775 v.d,,
789 v.d.) ile Yazilikaya’nin, Hitit panteonunun kabartmalarinin bulundugu A
odasinda (Bittel 1976: 210) kutlandigi 6ne stirtilmektedir. Kusakli yakininda-
ki, Kulmag¢ daglarinin tepesinde yer alan guppitaééu Gola ile yakiindaki,
avlusunda huwasi taglar1 bulunan Hava Tanrisi tapinaginda bahar bayrami
kutlamalarinin yapildigi dustinilmektedir (Miller-Karpe 1996: 307, 312;
Wilhelm 1997: 10). Benzeri bir tapmnak alani, MO. 8. yiizyila tarihlenen
Gollidag’da bulunmaktadir (Schirmer 2002: 214).

Eski Yunan ve Roma

Thera, Ionia, Cronia ve Atina’da bahar ve yaz bayramlari Cybele ve
Demeter tapimimi ile baglantiidir. Pessinus’da Cybele bayramlar: Nisan ayi-
nin dérdinci ve onuncu glinleri arasinda, tapinaklarda muzik esliginde kut-
lanir, sit ve arpa sunulur, bir tepe (izerinde kurbanlar kesilirdi (Capar 1979:
178-180). Eski Roma’da 21-22. Martta kutlanan Lavatio bayraminda ayrica
tttsti yakilirdi (Showerman 1969: 57; Robertson 1996: 243 v.d, 281 v.d).
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Hasat bayraminda ise Adonis/Bacchus 6ykisiinde tanrinin kendisini hadim
etmesi trintin hasadini simgelediginden, tanrinin 6limu icin diizenlenen yas
torenleri sirasinda Adonis rahipleri de kendilerini hadim etmigler, katilimcilar
dans, mizik ve can sesleri arasinda aglamislar, hasati simgelemek icin tahil
ve ekmek kurban edilmis ve térenler kurban edilen hayvanlarin yendigi toplu
yemekle sona ermistir.

Ortacag ve Sonrasi

Sanlurfa’daki tGnli Ortagag kenti Harran’da Séabf’lerin Ta'uz icin yas tutma-
lar1 (Segal 1970: 44; Papke 1989: 195), Ezekiel'de Ibrani kadinlarinin
Tammuz icin yas tuttuklarinin anlatilmasi (Hooke 1981: 41) ve glinimuzde
Yezidiler'in yas dénemleri (Frankfort 1934), bu eski gelenegin yansimalari-
dir. Bu yas sirasinda Tammuz’un gévdesini simgelemesi nedeniyle tahil 63ii-
tilmez ve yenmez. Ilkbahar bayrami Edessa’da (Sanlurfa) MS. 5. yizyil
sonuna kadar Mayis ayinda kutlanmistir (Segal 1970: 105-106). Kutlamalar
sirasinda bir su kaynagi yaninda tiitsti ve lambalar yakilmis, sunular yapilmis
ve mizik egliginde dans edilerek sarkilar séylenmistir.

llkbaharin baslangict halen 22 Martta Nevruz bayrami olarak kutlanmaktadir.
Anadolu’da Mayis aymnin altinci giiniine rastlayan Hidrellez bayrami, Hizir
(Hidir) ve Ilyas peygambere gore adlandimlmistir (Hasluck 1929: 319-322;
Oguz 1980: 117; Yéritkan 1998: 120, 282). Bu isim Yunanca Elivas, Ibrani-
ce Eliyah, Ilya ve Elisha, Suryanice lliya ile 6zdestir. Bayram kutlamalar
sirasinda ategler yakilir, toplu yemekler yenir, yoresel olarak kutsal sayilan
mezarlar ziyaret edilir, kesilen kurbanlar dagitilir (Oguz 1980: 1161; Turk
2002: 43-47, 131-132). Alti Mayis, Hrstiyan dinyasinda Hagia Yorgi (St.
Georges) guni olarak kutlanir. Hristiyan aleminin ilkbahardaki ilk dolunay-
dan sonraki pazar gliini kutlanan Paskalya bayrami ile Yezidi'lerin Ida Isa
bayrami (Showerman 1969: 110; Turk 2002: 128-130) da baharin baglangi-
cint simgeler.

Kitab-1 Mukaddes'te Nuh Peygamber’in gemisinde tufanin sonlarina dogru
bugday ve baklagillerle yapilan agsurenin yenmesinden sonra sularin cekilerek
geminin karaya oturdugu anlatilmigtir. Bu kapsamda asure, tufandan (6lim-
den) sonra yeni baglangici (dirilisi) simgeler. Gegen ylzyila kadar Bursa’daki
Sultan I. Murat ttirbesine ilk hasat edilen bugdayin kavrularak birakilmasi ve
ziyaretcilerce yenmesi (Hasluck 1929: 106) ile halen Sanlurfa’da bazi toplu-
luklarin baharin baglangicini kavrulmug bugday viyerek kutlamalari, Eski
Onasya geleneginin gliniimiize yansimasidir.

5. Kitlik-Bolluk Déngiisii ve Yagmur

Dinyada kiiresel iklim degisikliklerinin disinda, boélgesel olarak yillarca stiren
sulak ve kurak donemlerin yasandigi bilinmektedir. Bolgesel iklimlerde orta-
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ya ¢ikan bu tir dongtler, zaman zaman canlilarin besin bulmada zorluk
cekmeleri ve bolgeyi terk etmek zorunda kalmalari ile sonuglanmaktadir. Eski
Onasya’'nin yagmura dayali tarimla gecinen toplumlari icin de bu dénemler
zor ge¢mekteydi. Bu dongl de tanrilarla iligkilendirilerek mitolojik Gykiiler
Uretilmistir. Suriye’de yedi, Anadolu’da dokuz yila yayilan bazi bayramlar,
bolgede yasayanlarin inanglarinda 6nemli yer tutan kitlik ve bolluk ya da
yasam ve Olim arasindaki muicadeleye dayanmaktadir. Bu bayramlar yedi
ya da dokuz yil siiren kuraklik dénemlerinde yagmur yagmasini saglamak
icin uygulanan bazi bliyu rittelleri de igerir.

Yedi ve Dokuz Yillik Bayramlar

Suriye’'nin bereket tanrist Ba'al’e iliskin bir 6ykiide kizkardesi ve esi olan
Savas Tanricasi Astart, bitkiler tanrigasi kimliginde gosterilmistir. Bu 6ykiide
tanrica yedi yil boyunca tutsak tutulmus ve ancak Ba'al’in Jam ile miicadele-
sinden sonra 6zguirligiine kavusmustur (Klengel 1989: 279-281).

Kuzey Suriye’de Hava Tanrisi olarak tapinilan Dagan yagmurdan sorumlu
olmasi nedeniyle, ayni zamanda tahil ve tarim tanrisidir. Dagan Ugarit, Feni-
ke ve Ibrani dilinde tahil anlamma gelir (Schmackel 1938: 99-100; Edzard
1965: 49; Pope ve Roéllig 1965: 277). Dagan’in Orta Firat havzasinda tahil
ve yagmur anlamina gelmesi, Ugarit dilin’de dgn kokinin “bulutlu ve yag-
murlu” anlaminda da kullanilmasindan kaynaklanmaktadir (Fleming 1992:
240 ff, 245). Dagan icin her yilin ilk ayinda yedi giin stiren zukru bayramina
iligkin ritiieller yedi yila yayilmigtir (Haas 1994: 571-574; Fleming 1992:
231-255). Emar’da ele gecen zukru takvimine gére MO. 13. yiizyilda yeni yil
kutlamalar1 yilin ilk aymnin 14-15. giinlerine rastlamaktaydi. Bayram sirasinda
Istar ile sulama kanallar1 ve tahilin efendisi Dagan icin nehir kenarlarinda
hayvanlar kurban edilmis, gesitli unlu gidalar, bira, yag ve yemis sunulmus
ve “kutsal birlesme” ritlielleri uygulanmustir.

Hititlerin dokuz yilda bir kutladiklar1 EZEN-purullivas (Macqueen 1959: 175;
Haas 1994: 465-467, 698-699), Suriye’'nin zukru bayrami ile ayni nitelikte-
dir. Hititlerin Istar’la 6zdeslestirilen Tanriga Pirinkir igin uyguladiklar1 Babilili
riteli sirasinda yedi/dokuz pinara sarap, bira ve cesitli ekmekler sunmus,
tiitstiler yakilmis ve koyunlar kurban edilmis, térenler Eski Onasya bereket

ritiellerinde oldugu gibi, bir kayik modelinin nehre birakimasiyla son bul-
mustur (Beckman 2002: 37, 39).

Misir Firavun’unun goérdiigu, yedi ciliz devenin yedi tombul deveyi yuttugu
riyay1, Hz. Musa’'nin, yedi bolluk yilindan sonra gelecek olan yedi kithk yili
olarak yorumlamasi, bu inancin daha ge¢ dénemlerde de stirdigiinii gos-
termektedir.
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Yagmur Yagdirma Toérenleri

Eski Onasya’da tarim urinlerinin bereketli olmasi icin gereken yagmuru
saglamak amaciyla cesitli torenler diizenlenmistir. Telloh kentinde Yeni
Sumer ¢aginda insa edilen ve “La Chapelle” olarak adlandirilan yer alt: oda-
st "Baba-kutsal alani" yakinlarinda yer alir. H. De Genouillac (1936: 13 v.d.)
bu oday1 kanallar tanricast Nanse ile iliskilendirmis ve kutsal alanin bir parca-
st olarak nitelemistir. P. Neve (1971: 31) bu kutsal alanin bir yagmur kultt
alant oldugunu distinmektedir.

Hititlerin KI.LAM bayrami da bir sunagin lGzerine ekmek birakilarak uygula-
nan bir yagmur yagdirma téreni icermektedir (Wegner 1978: 404-406; Haas
1994: 760, 765). Bu toren sirasinda iki ¢iplak insan bir teknenin igerisine
¢omelir, bir rahip ya da rahibe bu teknenin etrafinda t¢ kez dénerek tekne
icerisindeki insanlarin omuzlarindan bira ve c¢esitli icecekler dokerler, bir
boynuza tfleyerek gok gurlltisi sesini taklit ederlerdi. Yagmur yagdirma
torenleri sirasinda ciplak insan yerine bir hayvan ya da bir kukla tizerine
pinar suyu dokmiusler ya da onlart nehre, gble, pinara ya da icinde su bulu-
nan bir tekneye batirmiglardir. Ill. Hattusili déneminde Nerik kentinde yapi-
lan yagmur yagdirma torenleri, icinde bir pinar bulunan magralarda, pinara
kan, cesitli icecekler ve cesitli hayvanlar kurban edilerek tanrinin diinyaya
geri donmesini, dolayisiyla yagmurun yagmasini saglamayi amaclamistir

(Haas 1994: 603-605).

Hitit bagkenti Bogazkoy’de "Stdplateau" tzerindeki, blyik olasilikla kentin
su deposu olarak inga edilen havuzlar (Seeher 2001: 343, 348, 357),
"Buytikkale"deki "Oberstadt 3" dénemi havuzu, 11. Tapmak yakinindaki
tekne ve "Sidteich"in mille dolmasindan sonra buraya birakilmis olan gok
sayida adak kabi (Seeher 2001: 353, 360) ile "Buiytikkale" IVb tabakasindaki
havuzda libasyon kaplari bulunmustur. P. Neve (1971: 13-19, 31 v.d.) bu
havuzlart Hitit kaynaklarinda gegen pinar tanrigalarina ait kutsal havuzlarla
(Haas 1994: 627) iliskilendirilmekte ve buralarda yagmur yagdirma térenleri
dizenlendigini distinmektedir. Hitit inancina gére daglarda yasayan Hava
Tanris’'na yagmur getirmesi icin diizenlenen térenler icin cesitli dag ve kaya
tapinaklar insa edilmistir. Bunlar arasinda bir havuz kenarina kaya bloklari
ile ingsa edilmis olan Eflatunpinar aniti ile Splos dagindaki Niobe aniti 6nemli
yer tutar. Eflatunpinar’da bastanr ciftinin {izerine oturdugu dag tanrilarinin
su kanallar ile olan iliskileri (Ozenir 2001: 539-540) ile Niobe anitinda bir
dag Uzerinde oturan hava tanrisi kabartmasinin kayalardan akan pinarlarla
olan iligkisi (Kohlmeyer 1983: 31), bu agik hava tapinaklarinin da yagmur
yagdirma torenleri i¢in kullanilmis olabilecegini diistindirmektedir.

dJ. Borker-Klahn (2000: 38-41) Frig déneminde Déger Asar Kale yakinindaki
kayaya oyulmus havuzun bir su kaynagi yakinindaki dag@ tizerinde bulunmasi
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nedeniyle bu tir havuzlarin yagmur yagdirma térenleri sirasinda kullanilmig
olabilecegini 6ne siirmektedir. Anadolu’da halen kutsal olduguna inanilan
bazi mezarlarin yer aldigi ve yakininda pinarlar bulunan tepelerde halen
yagmur dualart diizenlenmektedir.

Eski Roma’da 27 Martta yagmur yagdirma amaciyla mevsimlik festivaller
dizenlenmis (Basgoz 1967: 305), Palmyra, Hierapolis ve Dura Europos’da
su ve bereketin saglanmasi icin 20 Nisanda festivaller diizenlenmistir (Segal
1970: 47-49).

Onasya’da halen bereket ve yagmur yagmasini saglamak icin cesitli ritiieller
uygulanmaktadir. Anadolu’da bazi daglari, pinarlari ve tizerinde bir evliyaya
ait olduguna inanilan bir mezar ya da buyik bir aga¢ bulunan dag tepelerin-
de yagmur yagdirma ritiielleri uygulanmaktadir. Ornegin Bogazkéy yakinla-
rindaki “Yagmurbaba Tepesi” tizerinde kutsal sayilan bir mezar ve cevresin-
de dairesel olarak siralanmig tas bloklar yer almaktadir (Neve 1971: 37).
Koyin yaghlar: bu tepede toplanip tas bloklar tizerine oturarak yagmur icin
dua ederler, dua bitiminde tepenin kenarindaki pinardan su icerler, yanla-
rinda getirdikleri ekmek ve taze sogani topluca yiyerek téreni tamamlarlar.
Bundan sonra yagmur yagdidi takdirde kadinlar derenin igerisine girip “Al-
lah”1in adini zikrederek yagmuru kutlarlar. Bazi yorelerde yagmur yagdirmak
amaciyla bir bez bebek tzerine su dokiilmekte ve daha sonra bu bebek de-
reye atilmakta, yagmuru getirmeleri icin melekleri uyandirmak amaciyla
¢anlar calinmakta, kurban kesilip toplu yemek yenmektedir (Basgoz 1967).

Benzeri uygulamalar Onasya’nin bazi yorelerinde halen siirdiiriilmektedir.
Horsabad yakinlarindaki bir kdyde uygulanan yagmur yagdirma ritteli sira-
sinda birisi kadin kiligina girmis, digeri keci postuna biirtinms iki erkek dans
ederken torene katilanlar sopalar ve canlarla birlikte el cirparak sarki soyle-
mektedir (Frankfort 1934). Bundan sonra erkeklerden bir tanesi 6lu taklidi
yapar ve katilimcilar onun tzerine su atarak dirilmesini saglamaya calisirlar.
Bunu izleyen danstan sonra katilimcilar, yanlarinda yetirdikleri yiyecekleri
topluca yerler ve yagmur icin dua ederler.

6. Sonuc

Dog@anin canlanmasi, bitki ve hayvanlarin biyiyiip cogalarak yeni bir yasa-
ma baslamasi, Eski Onasya inancina gére her yil sonbaharda oliiler tilkesine
giden ve her ilkbaharda yagsama doénen bereket tanrilaryla iligkiliydi. Tohum-
lar Ana Tanricanin simgeledigi topraga, yani toprak anaya duserek her ilk-
baharda yeniden canlanmak tzere kig mevsimini Sliiler tilkesinde gegirirlerdi.
Bitin bu inanclar kapsaminda yer alti tanrilarina, hava tanrilarina ve bere-
ket tanrilarina sunular yapilarak topragin ve dolayisiyla doganin bereketli
olmasinin saglanmasi gerekirdi.
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Urtiniin ve doganin bereketini saglayan yagmur ise hava tanrsi ile piar
tanricalarin elindeydi. Yagmurun daglardan ovalara gelmesi ve pinarlar ile
irmak kaynaklarinin daglarda bulunmasi nedeniyle hava tanrisi daglarla
iliskilendirilmis, daglar ve su kaynaklart kutsal sayilmigtir. Yagamin vazgecil-
mez 6gelerinden olan su hem kutsaldi, hem de tanrilara sunulan en énemli
icecekler arasindaydi. Titst ve ates yakilarak tanrilara yer yiziine gelmeleri
icin dilekler gonderilirdi, yiyecekler sunulurdu ve tohumlar araciligiyla doga-
nin canlandirilmasini simgeleyen térenler yapilirdi.

Zaman icerisinde tanrlarin adlari ve inanclar degisse bile bu uygulamalarin
glinimiize kadar devam ettigini gormekteyiz. Dogaya bagimli yasayan insan-
lar i¢in yeni bir yilin baslangici, doganin canlanmasi, sularin ¢cogalmasi, to-
humlarin kéklenmesi ve dolayisiyla ilkbaharla 6zdesdi. Bu nedenle yeni yil
karlarin erimeye bagladidi ve cigdemlerin agmaya basladigi Mart ay1 icerisin-
de baglard: ve yeni yil kutlamalari da bu kapsamda ilkbahar aylar icerisinde
gerceklestirilirdi.

Giliniimiizde baharin baslangici ve doganin canlanmasinin kutlandigi bahar
bayramlari olan paskalya, hidirellez ve nevruz, Eski Onasya’daki yeni il
kutlamalarinin devami niteligindedir. Bu kutlamalar icin 6zel tapinaklar ya-
pilmasa da, kirlarda diizenlenen ve baharin gelisini kutlayan toplu piknikler
sirasinda eski gelenekler kismen siirdurtilmekte, mezarlar ziyaret edilmekte,
pikniklerde miizik egliginde halay cekilmekte, sarkilar séylenmekte ve ates
yakilmaktadir. Giiniimiiz insani Eski Onasya’nin inanc¢ diinyasindaki koken-
lerini bilmeden bu en eski gelenegi siirdiirmektedir.
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Tablolar
Suriye Hava Tanris1 Pinar Tanrigasi
Dagan Sala
Telipinu Hatepuna/Hatepinu
Nerik Hava Tanrisi Tassuwassi
Hitit An.a Tanr'l.ga
Hava Tanris1 Arinna Giines Tanricast
Wurusenu
Tesup Hepat
Hayvanlar Tanrisi Ana Tanrica
Alalah LAMMA Rubaba
Bitki Tanricas1 Irmak Tanricasi
Emar ihara Ballha
HablkJtum
Ugarit Bitki Tanricas1 Yer alt1 Su Tannsi
Astar Astart
Tablo 1: Tann Ciftleri
Mitolojik Bolge Bereket Savas Yer alt1 Hakem
Ovykii Tannsi Tanricas1 Tanrisi Tann
Oldiirtilen | Misir Osiris Isis Seth Thot
Tann Suriye Ba’al Anat Mot El
Sumer DUMUZI INANNA ERES.KL.GAL | EN.ANKI
Assur-Arami Tammuz fstar Ereskigal Ea
Yeraltina Fenike Adon/Eshmun | Astarte
inen Tanr1 | Frig Attis Kybele
Eski Yunan Adonis/Kore Aphrodite Hades Zeus
Roma Bacchus Venus Orkus Zeus
Bolge Bitki Kurtarici Yer alt1 Hakem
Tannicasi Tanri(ca) Tannsi Tann
Kagirilan
Tanrica Suriye Astarte Ba’al Jam
Eski Yunan Core Demeter Hades/Pluton | Zeus
Roma Persephone Ceres/Cerere | Orkus Zeus
Boélge Kaybolan Tann
?:il:ldan Anadolu (Hiti Bereket Tanris1 Telipinu
nadolu (Fitit) Nerik Hava Tanrisi
Bolge :;g;:i::ml- Hava Tanris1
Tann  FAnadolu (Hitit- | Kumarbi .
Miicadelesi Hurri) flluyanka Tessop
Roma Kronos Zeus

Tablo 2: Mevsim Déngiilerini Simgeleyen Tanrilar
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Sumer Akkad- Suriye-Anadolu E. Yunan- | Ortacag ve
Assur Roma Sonrasi
AKLTI aéit;]x:; ak;t seri
(Labat 1963: 334) | (Gelovd. Nevruz
1964: 267) Hidrellez

E AKLTI bit Akitu zukru. 3 Lavatio Hagia Yorgi/St
(Labat 1963: 324, (Gelb v.d. AN.TAH.SUM ool Gegr os gt
334) 1964: 267) | EZENpurulliia3 v Paskagl )
E A KL TINIEDIN bit akiti $a séri Ida Isay
(Labat 1963: 324, (Gelb v.d.
334, 597, 168) 1964: 269)
Tablo 3: Yeni Yil ve Bahar Bayramlan
Sumerce Akkadca Anadolu Dilleri Yunanca | Anlam
KASKAL harranu Yol
(Labat 1963: 166) (Gelb v.d.

1956: 106)
KASKAL.A harran mim Su Yolu
(Labat 1963: 166, | (Gelb v.d.
366) 1956: 106)
KASKAL.KUR harran matim Kara Yolu
(Labat 1963: 166, | (Gelb v.d.
366) 1956: 106)
IKASKAL.KUR ver altina
(Hawkins 1993, yapay giris
274-275, 277)
TUL bitru Hattice luli- bothros gukur, delik,
(Labat 1963: 511) (Gelb v.d. | (Wegner 1978: 406), kuyu, magara

1965: 335), Hittitce hate$3ar

hirTtu (Friedrich 1952: 65),

(Gelb v.d. | Hurrice dapi

1956: 198), (Haas ve Wilhelm

kalakku 1974: 177, 305)

(Civil v.d.

1971: 62)
GIBIL magqla Hittitce Sanezzi Tutsu
(Labat 1963: 548) (Civil v.d. | (Friedrich 1952: 181)

1977: 251)
KI.KAS.GAR takultu Kilt Yemegi
(Labat 1963: 461, | (von Soden
214, 597) 1965: 1309)

Tablo 4: Kutsal Mekanlara ve Sunulara iligskin Terimler
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New Year Feasts, Fertility and Rain Making Ceremonies
since the Early Near East"

Assoc. Prof. Dr. A. Tuba OKSE’

Abstract: Water resources are associated with fertility of fields for
farming communities. The seasonal cycle of the nature and the
sproading and harvesting of vegetation depending on water resources
developed a religious conception in the Ancient Near East.
Mythological stories and several ritual practices on this concept can be
followed by archaeological evidence and interpreted by written
sources. Temples and open-air sanctuaries related to fertility-cult were
placed close to natural water sources like rivers and springs, or a well
was dug near temples. The rebirth of nature in Spring and harvest in
Autumn were celebrated in these sanctuaries with offerings to the
gods. The combination of grain with water symbolised the rebirth of
nature and the seeding of the fields. Pools and basins were used for ra-
in-making ceremonies and offerings were put into pits or poured into
springs, since these were believed to be entrances to the netherworld,
moreover, incense was used to invite gods and souls to take part in
ritual meals. These rituals were practiced in the Near East through ages
and some traditions reached the modern times.

Keywords: Fertility Cult, Water Cult, Vegetation Cult, New Year

*Hacettepe University, Faculty of Letters / ANKARA
okse@hacettepe.edu.tr
bilig ¢ Winter / 2006 4 Number 36: 47-68
© Ahmet Yesevi University Board of Trustees



IlepeMoHMs BBI30BA J0KIA U I0CTATKA, IPa3IHOBAHUS HOBOI'0
rojia B HAIIIK THU M U3 JIPpeBHel npeaA3uun

A.Ty6a Oxce’

Pe3tome: BomHble MCTOYHHMKH B CEIIbCKOXO3SHCTBEHHBIX COOOIIECTBAX
HAIMpsMYIO CBSI3aHbI C IUIOJ0POAKEeM N0ouBbl. Ce30HHBIN KPYyT B IIPUPOJE U
3apOKJACHUE KOPHS pPACTCHUHM U JKAaTBbl CBS3aHHOE C BOJHBIMU
HCTOYHUKAMHU TIPHUHSIO B NPENA3HM pEJIMTHO3HBIA Xapakrep. B aTom
3HAYCHUM BO3HUKIIME MMTOJOTMYECKHE MCTOPUUM M PUTYyalbl MOTYT
HaOJIIONATECSl B apXCOJNOTHYECKHX HAXOAKAaX U aHAIU3MPOBATHCS IO
MUCbMEHHBIM MCTOYHUKAM. XpaMbl OTHOCAIIMECS K KYJbTY ILIOJOPOAUS
U XpaMbl Ha OTKPBITOM BO3IyXe OBUIM MOCTPOCHBI BO3JIE IPUPOIHBIX
BOJHBIX MCTOYHHKOB KaK PEKM U PyYbH MM XK€ BO3JIC XPaMOB ObUIH
BBIPBITHI KOJIOALBI. XPaMBbl OTHOCSIIUECS K KYJIbTY IUIOJOPOINS M XpaMEbl
Ha OTKPBITOM BO3JyXe OBUIM IOCTPOCHBI BO3JIE IPHUPOJHBIX BOIHBIX
HCTOYHUKOB KaK PEKH M PYYbH HJIM K€ BO3JE XPaMOB OBUIH BEIPBITHI
kononusl. Bo3poxzaeHue mpupoabl BECHOM M JKaTBa  OCEHBIO
[IPa3JHOBAJIIUCh B 3TUX XpaMaX BMECTe ¢ BO3HeceHUEM BceBblliHeMy.
CoenuHeHNE BOJBI U 3€pHA CUMBOJIM3HPOBAIO BO3POXKIACHUE IIPUPOABI U
noceB 3epHa. O3épa u GacceiHbI NCIONB30BANNCE TS IIEPEMOHHH BEI30Ba
JIO[ISL ¥ IOCTaBKa, KJIAINCH B MBI, KOTOPBIE CUUTAINCH IBEPSIMU B HHOM
MHp WIH JK€ BBUIMBAJIHCh B pPYydYbH, OTACIBHO K€ HCIIOIH30BAINCH
OnmaroBoHHMS IS OOecHedYeHHs pPUTYalbHBIX KyIOIaHHH OO0roB. OTH
TpaauIyy OBUTH B IPEJA3UH U YACTHYHO JOLUIH 0 HAIIUX JHEH.
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