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RECM CEZASININ HZ. PEYGAMBER’IN UYGULAMALARI
ISIGINDA DEGERLENDIRILMESI
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Ozet

Bir toplumun huzur ve refahi, o toplumu olusturan ailelerin saglam temeller tizerine
kurulmasina baglidir. Aile kurumuna biiyiik zararlar vermesi, nesli bozmast ve toplumsal
hayatin huzurunu tehdit etmesi gibi nedenlerle, zina sucuna agiwr cezai miieyyideler 6ngo-
riilmiistiir. Evli insanlarin zinalarinda, fert ve toplumda soz konusu yikimlarin katlanarak
arttigr bir gercektir. Dolayistyla evlilerin zinasinda, sahih stinnet ve icma ile recm cezasi
takdir edilmigtir.

Hz. Peygamber’in recm cezasiyla ilgili uygulamalari bu baglamda biiyiik onem arz
etmektedir. Bu calismada Hz. Peygamber’in evlilerin zinastyla ilgili had uygulamalari;
sened, metin ve bu uygulamalarin celde ayetinin niizuliinden once veya sonra olusu de-
gerlendirilmigtir.
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The Evaluation of Death Punishment by Stoning Under the Light of Prophet’s
Implementations

Abstract

Peace and prosperity of a society depends on constituting the families, which are
Jformatters of that society, on sound basis. Severe penal sanctions are proposed for the
crime of adultery because of the serious damages it gives to family, its annulment of
the generation and the threats it poses against the peace of social life. It is a fact that
these disasters increase incrementally within family and society when married people
commit the crime of adultery. Therefore, punishment of stone to death is appraised by the
authentic sunna and assent for married people’s adultery.

The Prophet’s practices regarding the punishment of stone to death are of great
importance. Within this study, the Prophet’s maximum level of practices concerning the
adultery of married people; sanad, matn and the question of whether these practices
are carried out before or after the revelation of the verse of celde (cudgeling) have been
evaluated.

Key Words: Hadith, adultery, crime, stone to death, cudgeling.

*) " Yrd. Dog. Dr., Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Egitim Fakiiltesi [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Egitimi Boliimii.
(e-posta: fkarabulut@agri.edu.tr)



90/ Yrd. Dog. Dr. Fuat KARABULUT ———— —— EKEV AKADEMI DERGISI

Giris

Kur’an ve Siinnet’in belirledigi cezalar, dncelikle toplumun huzur ve giivenini sag-
lamay1, ma’rufu fert ve toplum hayatina hakim kilip miinkeri bertaraf etmeyi gaye edin-
mektedir. Islam Dini, ortaya koydugu dini ve ahlaki sistemle sucluyu cezalandirmadan
once sugun iglenmesine zemin hazirlayan saiklerin en aza indigi bir toplumsal yapiy1 ve
islenen sucun cezalandirilmasindan cok o sucgu iglemeyi tesvik eden ve kolaylagtiran se-
bepleri ortadan kaldirmay1 hedeflemektedir. Dolayisiyla cezalandimalarm Islam’in amag
olarak gordiigii ¢oziimler olmayip, Islam’m hedef aldig1 gayelerin gerceklestirilmesi ve
korunmasi i¢in, en son bagvurulan careler oldugu rahatlikla s6ylenebilir.

Islam Dini, cezay1 merkeze alan bir yapiya sahip degildir. Bu yaklagim sadece teorik
diizeyde degil, pratikte de kendisini gostermistir. Ortada en ufak bir gliphe varsa, bu duru-
mun cezalarin diismesine sebep teskil etmesi (Ibn Mace, 1975: Hudud, 5; Sevkani, 2002:
II, 1541); affetmede yanilmanin, cezalandirmada yanilmadan daha hayirlt goriilmesi se-
bebiyle cezanin diismesine bir ¢ikis yolu bulunabilirse cezanin diigiirtilmesi yoluna gi-
dilmesi (Tirmizi, 1994: Hudud, 2); sucun ispati i¢in gerekli olan sartlarin agirlastiriimis
olmasi ve sug isledigini ifade eden sahislarin bizzat Peygamber tarafindan defalarca geri
cevrildikten sonra cezalandirilmast (Bkz. Maiz b. Malik ve Gamidiyeli Kadin Olaylar1),
bu anlayisin somut gostergelerindendir.

Islam, cezai miieyyideleri uygularken toplumsal barig ve huzurun hakim kilinmasi ve
6¢ alma duygusunun yok edilmesi baglaminda; su¢luyu uslandirma, magduru raz1 etme
ve su¢ islemeye yeltenmek isteyen kimseleri niyetlerinden caydirma olmak tizere baglica
lic gayeyi gozetmisgtir.

Birinci gaye ile suc iglemekten sakindirma ve sucluda bulunan kétiilik duygusunu
yok etme, ikinci gaye ile magdur ya da taraftarlarinin iclerindeki intikam duygusunu yok
etme, ticlincii gaye ile de suclularin adeta esiri olduklari geytani arzularini gerceklestir-
meye ciiret gosterme iimitlerini yok etme hedeflenmektedir (Ibn Asur, 1999: 297-301;
Karaman, 1993: 238-239).

Islam hukuku, ortaya koydugu bu gayeler ve prensiplerle toplumda anarsi ve kargasa
meydana getirecek unsurlar1 bertaraf ederken huzuru ve toplumsal barigt temin etmek-
tedir. Bu amaclari tesis etmek gayesiyle ortaya konulan cezai miieyyidelerden birisi de
recm cezasidir.

Evlilerin zinasinda recm cezasinin uygulanmasi konusunda, Hariciler, Mutezile’den
bir grup ve bazi ¢cagdag yazarlarin itirazlarina karsin, cumhur ulema arasinda icma vardir
(ibn Miinzir, 1983: 111; Ibn Hazm, t.y.: 129). Ancak &zellikle baz1 Islam tilkelerinde icra
edilen recm cezast uygulamalarinin basin-yayin organlarinin yonlendirici yayinlariyla
adeta Islam aleyhtarhigina déniistiiriilmesi ve Islam’1, siddeti 6nceleyen bir din olarak
sunma gayretleri, konu etrafinda lehte veya aleyhte yeni tartigmalarin yogunlagmasina
yol agmustir. Dolaysiyla konunun giintibirlik tartismalardan olabildigince uzak, konuyla
ilgili nasslar, 6zellikle de Peygamber (s.a.s) donemi uygulamalar1 baglaminda yeniden
ele alinip degerlendirilmesi gerektigi goriilmiis ve bu calismay1 yapmamizda yonlendirici
olmusgtur.
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I- Recmin Tamimi ve Mahiyeti

Recm; sozliikte, birine tag atma, sévme, lanet etme, onu tasa tutma, tasla 6ldiirme,
kovma, birinin namusuna iftira etme, kotii zanda bulunma anlamlarina gelir (Ibn Manzur,
t.y.: XII, 226). Terim olarak ise; zina eden evli/dul Miisliman kadin veya erkegi tagla-
yarak oldiirmek seklinde tanimlanmistir (Bilmen, 1988: III, 201-202; Davudoglu, 1983:
VIII, 348).

Neseplerin bozulmasina, aileler arasinda hiyanet ve denaetin zuhuruna, cemiyet haya-
tinda iffet ve nezahetin yok olmasina ve ¢ok kere diismanlik, kavga ve ¢atigmalarin mey-
dana gelmesine sebebiyet veren zina (Bilmen, 1988: III, 202), 6zellikle de zina eden evli
kadin veya erkeklere recm cezasinin verilmesi sadece Islam’a has bir uygulama degildir.
Sozgelimi Tevrat’ta yer alan; ‘Biri bagka birinin karisiyla, yani komsusunun karistyla
zina ederse, hem kendisi, hem de zina ettigi kadin kesinlikle oldirtilecektir.” (Levililer,
20, 10-11) ifadesi ile incil’deki; “Din bilginleri ve Ferisiler, zina ederken yakalanmus bir
kadin getirdiler. Kadini orta yere ¢ikararak Isa’ya, “Ogretmen, bu kadin tam zina ederken
yakalandi. Musa, Yasa’da bize boyle kadinlarin taglanmasint buyurdu, sen ne dersin?”
(Yuhanna, 8, 3-11) ctimleleri, recm cezasinin 6nceki ilahi dinlerde de uygulandigini agik-
¢a ortaya koymaktadir.

Giintimiizdeki sosyo-kiiltiirel ¢cevrenin etkisiyle, recm cezasinin agir bir ceza oldugu,
cesitli cevrelerce dile getirilmektedir. Ancak géz ardi edilmemesi gereken husus, Islam’in
bu suca meylettirici unsurlarla da miicadele ettigidir. Bagka bir ifadeyle Islam, bu sucun
islenemeyecegi veya islenme diizeyinin ¢ok sinirli kalacagi bir sosyo-Kkiiltiirel ortamu te-
sis etmeyi hedeflemektedir. Binaenaleyh konu Islam’in biitiin ahkdmiyla cari oldugu
bir zeminde diistintilecek olursa; evli bir kimsenin zina islemesine yol acabilecek olan
tabii sebeplerin ortadan kaldirildigi, evlilikte memnuniyet yoksa ayrilma veya bagka bir
es(ler)le evlenebilme seceneklerinin bulundugu, ayrica zinaya sevk eden biitlin tahrik
vasitalarinin yasaklandigi gortilmektedir (Karaman, 1992: 11, 419 vd).

Biitiin bu tedbirlere ragmen meydana gelen zina vaka’lari, sonuglari itibarryla cemiyet
icin korkung, ¢irkin ve ugursuz bir cinayettir. Hele evli olan erkekler ve kadinlarin bu ci-
nayeti irtikab etmeleri ise her tiirlii tasavvurun fevkinde bir rezaleti teskil eder. Dolayisiy-
la cemiyet arasinda bu gibi cinayetlerin viicuda gelmemesini veya en azindan azalmasini
temin icin bu cinayetleri igleyenler hakkinda pek agir cezalar verilmesi gerekmektedir.
Boylece hem suclular acisindan gerekli cezai islem gergeklestirilmis, hem de toplumun
bireyleri agisindan caydiricilik tesis edilmis olur (Bilmen, 1988: III, 202).

Toplumun ahlaki temellerini dinamitleyen ve toplumsal hayatta da korkung netice-
lere sebebiyet verebilecek olan zina eden evli kadin ve erkeklere recm cezasi konusunda
temel hadis kaynaklarinda ¢ok sayida rivayet yer almaktadir.

Hadis kaynaklar1 incelendiginde, zina cezasinin uygulanmasinda evliler ve bekarlar
arasinda tatbik edilen ceza bakimindan farklilik bulundugu agik¢a goriilmektedir. Dola-
yistyla Kur’an-1 Kerim’de evli-bekar ayirimi yapilmaksizin 6ngoértilen “yiiz degnek vur-
ma cezast”nin (Nur, 24, 2) bekarlarin zinasi halinde takdir edilen ceza oldugu, evlilerin
zinasi halinde ise uygulanacak cezanin 6liimle neticelenen recm cezasi oldugu hadislerle
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ortaya konulmaktadir. $oyle ki: “Allah’tan bagka ildh olmadigina ve benim Resiliillah
olduguma sehadet eden miisliiman bir kimsenin kan1 ancak ti¢ seyden biri ile helal olur:
Zina eden evli (veya dul), cana kars1 can ve dinini terk edip cemaatten ayrilan” (Buhari,
1986: Diyat, 6; Miislim, 1981: Kasame, 25-26; Ebu Davud, 1988: Hudud, 1; Tirmiz{,
1994: Diyat, 10; Nesalt, t.y.: Kasame, 5-6; Ibn Mace, 1975: Hudud, 1) hadisi ve “Kadinla-
ruizdan zina edenlere karst, icinizden dort sahit getirin. Eger onlar, sahitlik yaparlarsa,
bu kadinlari, oliim alip gotiiriinceye kadar veya Allah onlara bir ¢ikis yolu acincaya
kadar evlerde hapsedin.” (Nisa, 4, 15) ayetinde ifade edilen ¢ikis yolunun (sebil) beya-
n1 sadedinde Peygamber’in (s.a.s) buyurdugu; “Benden alin! Benden alin! Allah onlara
(kadinlara) (¢ikar) bir yol act1. Bekarla bekara (zina ederse) yiiz celdeyle bir sene siirgiin;
evliyle ile evliye (zina ederse) yiiz celde ve recim vardir.” (Miislim, 1981: Hudud, 12-14;
Ebu Davud, 1988: Hudud, 23) hadisi evlilere uygulanan cezanin recm oldugunu agikca
ortaya koymaktadir.

Ayrica Hz. Omer (ra), Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka’b ve Ebu Umame’nin teyzesi
Acma’dan gelen ve lafzi mensuh ayet oldugu sdylenen

“a:‘zm L“AJA%J& (v ‘4‘ M‘J éy.ﬁ\ " “Intiyar erkekle ihtiyar kadin zina
ettiklerinde onlart kesinlikle recmedin” (Muvatta, t.y.: Hudud, 8; Buhari, 1986: Hudud,
30,31; Miislim, 1981: Hudud, 15; Ebu Davud, 1988: Hudud, 23; Tirmizi, 1994: Hudud,
7: Ibn Mace, 1975: Hudud, 9; Darimi, 1986: Hudud, 16; Ibn Hanbel, 1982:1, 23, 29, 36,
40, 43, 47, 55) rivayetleri de evli kadin ve erkeklere zina etmeleri halinde recm cezasinin
uygulanacagini agik¢a ortaya koymaktadir. Ancak rivayetler arasinda metin birliginin ol-
mamast ve hadisin bazi ravilerinin cerhedilmis olmasi bu hadisin, lafz1 mensuh ve manasi
baki ayet olmasi ihtimalini zayiflatmaktadir.'! Rivayetteki ayet vurgusunun, hadisin hii-
kiim koyma ve baglayicilik acisindan degerini vurgulamaya yonelik oldugu soylenebilir.
Zira Hz. Omer’in: “...Siiphesiz ki Allah Tedld Muhammed’i (s.a.s) hak ile gonderdi. Ona
kitabt indirdi. Kendisine indirilenler arasinda recm ayeti de vardi. Biz onu okuduk ve ez-
berledik. Resulullah recmetti. Biz de ondan sonra recmettik. Gelecekte birinin; “Allah’in
kitabinda recm ayetini bulamamaktayiz” diyerek insanlarin Allah’in indirdigi bir farizay:
terk etmelerine sebep olmasindan ve onlart saptirmasindan endise ediyorum...” (Buharf,
1986: Hudud, 31) ifadesi, siinnetin hiikiim agisindan degerini hedef alan veya almasi
muhtemel anlayiglara karsi bir uyari ve stinnetin de vahiy kaynakli olduguna vurgu olarak
goriilebilir.

Hz. Alf (ra), Hasan-1 Basri, ishak b. Rahaveyh ve Zahiriler’le baz1 Sfifler evlilere
hem celde hem de recm cezasinin uygulanacagi gortisiinde olsalar da Cumhiir-u ulemaya
gore yalniz recimle iktifa edilir. Peygamber’in (s.a.s) muhsani sadece recmettigini bildi-
ren hadisler 15181nda evliler hakkinda hem recm hem degnek cezasi verilecegini bildiren
hadislerin mensuh oldugu ve ilk zamanlarda tatbik edilmis olsa da sonra hiikmiintin kalk-
mis oldugu soylenebilir (Davudoglu, 1983: VIII, 348).

1) Hadisin biitiin tariklerinin sened ve metin agisindan degerlendirilmesi i¢in bkz. Coskun, Selguk,
2003, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, Aktif Yayinevi, Ankara, s. 99 vd.
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Dolaysiyla evlilere veya dul olanlara recm cezasinin uygulanmasi konusunda Harici-
ler ile Mutezile’den Nazzam ve arkadaslari ile cagdas bazi miiellifler diginda Islam ule-
masi arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmayip, ihtilafin evlilerin zinasinda recmle beraber
celdenin de uygulanip uygulanmamasi konusunda oldugu goriilmektedir.

S6z konusu cagdas miiellifler, Kur’an’da celde cezasini ortaya koyan ayet bulunma-
sina ragmen oliim cezasi gibi ¢cok daha agir bir cezay1 gerektiren recm cezastyla ilgili
hicbir bilginin yer almamasini bir problem olarak kabul etmektedirler. Ayrica “...(Cariy
eler)Eviendiklerinde zina edecek olurlarsa, onlara, muhsane kadinlarin cezasimin yarisi
uygulamir...” (Nisa, 4, 25) ayeti ile “ Muhsane olan kadinlarla evlenmeniz de size haram
kilindi...” (Nisa, 4, 24) ayeti beraber diistintilecek olursa “muhsane” terimiyle kasdedi-
len kadmlarin, bagkalartyla evli olan kadinlar oldugu gériilecektir. Dolayistyla evli ca-
riyelere, evli hiir kadinlara uygulanacak cezanin yaris1 uygulanacagi ve 6liim cezasinin
yarisinin uygulanabilmesinin imkansizlig1 goz 6niinde bulundurulursa, evli hiir kadinlara
uygulanacak cezanin yiiz celde olmasi gerektigini ifade etmektedirler (Derveze, 1998:
VI, 310; Ates, 1995: 11, 599-600; Aktan, 2007: 419; Gokmenoglu, 2003: 125-128).

Ancak yukarida son kismi zikredilmis olan Nisa suresi 25. ayetteki “ muhsane” ke-
limesinin “evli hiir kadin” anlamina hasredilmesi ayetin bas tarafinda yer alan “Sizden,
miimin olan muhsane kadinlarla evlenmeye giic yetiremeyen kimse, ellerinizin altinda
bulunan miimin cariyelerinizden alsin...” (Nisa, 4, 25) ilahi beyaniyla celismektedir. Zira
Nisa suresinin 24. ayetindeki “muhsane” kelimesinin “evli hiir kadinlar” anlaminda kul-
lanildig1 nasil ki aciksa, 25. ayetin bas tarafinda yer alan “muhsane” kelimesinin ise
“bekdr hiir kizlar” anlaminda kullanildig1 agiktir. Dolayisiyla bu ifadeyle sadece evli hiir
kadmlarin kastedildigini iddia etmek ve ayetin bag tarafin1 adeta gormezlikten gelmek
dogru bir yaklagim olmayacaktir.

Recm cezasinin Peygamber (s.a.s) doneminde uygulanmasi konusunda aykirt goriis
bulunmamakla beraber bu uygulamalarin celde cezasini diizenleyen Nur sfiresinin niizu-
ltinden 6nce mi, sonra mi1 olduguyla ilgili farkli gortislerin olmasi, cezalarin uygulanma
tarihleri acisindan irdelenmesini gerekli kilmaktadir. Binaenaleyh bu ¢aligmamizda, Hz.
Peygamber’in (s.a.s) emirleriyle tatbik edildigini tespit edebildigimiz recm cezasi uygu-
lamalarindan ii¢linii sened, metin, kaynak ve uygulanma tarihleri agisindan incelemeye
calisacagiz.? S6z konusu hadislerin senedlerini degerlendirirken, haklarinda cerh varid
olmus raviler hakkinda bilgi verip, haklarinda sadec ta’dil s6z konusu olan ravilerle ilgili
bilgi vermeyecegiz. Rivayetlerden sonraki degerlendirme kisminda ise sirasiyla sened,
metin ve celde ayetiyle oncelik sonralik durumunu gézeterek uygulama tarihleriyle ilgili
bilgiler vermeye ¢alisacagiz.

II- Hz. Peygamber’in (s.a.s) Recm Uygulamalari

A- Maiz b. Malik Olay1

Kaynaklarimizda Maiz b. Malik olay1yla ilgili rivayetleri inceledigimizde, rivayetle-
rin ¢ok sayida sahabeden nakledildigini gérmekteyiz. Olay1 daha ayrintili aktardig: igin

2) Konuyla ilgili diger uygulamalar i¢in bkz. Karabulut, Fuat (2000), Hadis I[Imi Agisindan
Hz.Peygamber’in (s.a.s) Had Uygulamalarinin Tahlili. (Basilmamais Yiiksek Lisans Tezi). Erzurum:
Atattirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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Miislim’de yer alan Biireyde rivayetinin tamamini verdikten sonra konuyla ilgili diger
rivayetlerin varsa farkliliklarina dikkat ¢cekecegiz, aksi taktirde sadece senedini vermekle
yetinecegiz.

Biireyde’nin rivayetine gore: “Maiz b. Malik Peygamber (s.a.s)’e gelip: “Ya Rasulal-
lah, beni temizle” dedi. Bunun lizerine Peygamber (s.a.s): “Vah sana! Don de Allah’tan
magfiret dile, O’na tovbe et” buyurdu. Maiz dondii. Fazla uzaklagsmadan tekrar geldi ve:
“Ya Rasulallah, beni temizle” dedi. Rasulallah (s.a.s) tekrar: “Vah sana! Don de Allah’tan
magfiret dile ve O’na tovbe et” buyurdu. Maiz fazla uzaklagsmadan tekrar geldi ve: “Ya
Rasulallah, beni temizle” dedi. Peygamber (s.a.s) ona ayni seyleri sdyledi. Dordiincti
kez tekrar gelince, Rasulallah (s.a.s): “Seni hangi hususta temizleyeyim” buyurdu. O da:
“Zinadan” diye cevap verdi. Bunun tizerine Rastlullah (s.a.s) (onun kavmine): “Bunda
delilik var mi?” diye sordu. Kendilerine onun deli olmadig1 haber verildi. Rastlullah
(s.a.s) da (orada bulunanlara): “Sarap icmis mi?” diye sordu. Hemen bir adam kalkarak
onun agzini kokladi, fakat sarap kokusu bulamadi. Rasdlullah (s.a.s) tekrar: “Sen zina
ettin mi?” diye sordu. Maiz, “evet” cevabini verince, Peygamber (s.a.s) de emir buyurdu
ve o recmedildi.

Onun hakkinda insanlar iki gruba ayrilmiglardi. Kimisi: “Helak oldu. Giinahi onu
kugatt,” dedi. Kimisi de: “Maiz’in tovbesinden daha iistiin bir tovbe yoktur. Zira o
Peygamber’e geldi. Elini O’nun eline koyup, sonra da: “Beni taglarla oldiir, dedi” dedi.
Bu minval iizere iki ya da li¢ giin durdular. Sonra onlar oturuyorken Rasilullah (s.a.s)
gelip, onlara selam verdi, (onlarin yanina) oturdu ve sdyle buyurdu: “Maiz b. Malik icin
istigfar edin!” buyurdu. Onlar da: “Allah Maiz b. Malik’e magfiret etsin!” dediler. Bunun
tizerine Rasulullah (s.a.s) de: “Gergekten o oyle bir tovbe etti ki, bu tovbe bir iimmet ara-
sinda taksim edilseydi onlara yeterdi” buyurdular (Miislim, 1981: Hudud, 22).

1- Biireyde’den gelen rivayetler:

Biireyde — Siileyman b. Biireyde (v.115) — Alkame b. Mersed — Geylan (ibnu’l-Cami
el-Muharibi) (v.132) — Yahya b. Ya’la (ibnu’l-Haris el-Muharibi) (v.226) — Muhammed b.
el-Ala el-Hemdani (v.248) — Miislim.

Biireyde’nin diger oglu Abdullah tarikiyle gelen rivayetlerde farkli olarak “Maiz icin
cukur kazildigr” bilgisi verilmektedir. Bu hadislerin senedleri s6yledir:

Biireyde — Abdullah b. Biireyde (v.115) — Besir b. el-Muhacir — Abdullah b. Numeyr
(v.199) — Muhammed b. Abdillah b. Numeyr (v.234) ve Ebi Bekir b. Ebi Seybe — Miislim
(Miislim, 1981: Hudud, 23).

Biireyde — Abdullah b. Biireyde (v.115) — Besir b. el-Muhacir — Ebdi Nuaym — Darimi
(Darimi, 1986: Hudud, 14).

Hadisin ravilerinden Besir b.el-Muhacir tenkide ugramistir (ibn Hacer, 1325: I, 468-
469; Zehebi, 1382/1963: 1, 329-330).

2- Ebi Hureyre’den gelen rivayetler:

Ebi Hureyre - EbG Seleme b. Abdirrahman b. Avf (v.94) ve Said b. el-Miiseyyeb
(v.94) — Ibn Sihab (ez-Ziihri) — Ukayl (b. Halid) (v.141) — Leys (b.Sa’d) (v.175) — Yahya
b. Biikeyr — Buhari (Buhari, 1986: Hudud, 22).
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Ebii Hureyre — Ebi Seleme (v.94) ve Ibnu’l-Miiseyyeb (v.94) — Ibn Sihab — Abdur-
rahman b. Halid (v.127)— Leys (b. Sa’d) (v.175) — Said b. Ufeyr — Buhari (Buhari, 1986:
Hudud, 29).

Ebii Hureyre — Ebi Seleme ve Ibnu’l-Miiseyyeb — Ibn Sihab — Abdurrahman b. Ha-
lid b. Miisafir (v.127) — Leys ( b. Sa’d ) — Suayb b. Leys (v.199) — Abdulmelik b. Suayb
(v.248) — Miislim (Miislim, 1981: Hudud, 16).

Ebi Hureyre — Ebi Seleme (v.94) — Muhammed b. Amr (v.144) — Abde b. Siileyman
(v.188) — Ebi Kiireyb — Tirmizi (Tirmizi, 1994: Hudud, 5).

Ebii Hureyre — Ebi Seleme (v.94) - Muhammed b. Amr (v.144) — Abbad b. el-Av-
vam (v.185) — Ebii Bekir b. Ebi Seybe — Ibn Mace (Ibn Mace, 1975: Hudud, 9).

Tirmizi ve Ibn Mace’nin rivayetlerinde Maiz’in recmedilirken kagtig1 ve Harra’da
tekrar yakalanip recmedildigi bilgisi Peygamber Efendimiz’e (s.a.s) haber verilince;
“Onu biraksaydiniz ya.” buyurdugu ifade edilmektedir.

Ebtl Davud’un rivayetinde ise sugun biitlin unsurlariyla meydana gelip gelmedigini
tespit etmek icin Rastlullah’1n (s.a.s) ayrintili olarak sorular yonlendirdigi goriilmektedir.
Hadisin senedi sdyledir:

Ebii Hureyre — Amcasinin oglu Abdurrahman b. Samit — Ebti’z-Ziibeyr (v.126) — ibn
Cureyc (v.150) — Abdurrezzak (v.211) — Hasan b. Ali (v.242) — Ebii Davud (Ebu Davud,
1409/1988: Hudud, 24).

Hadisin ravilerinden Abdurrahman b. Samit sika olmakla beraber, kendisinin bu ha-
disten bagka rivayeti bilinmemektedir (Tbn Hacer, 1325: VI, 198; Zehebi, 1963: II, 569-
570).

3- Cabir b. Abdillah’tan gelen rivayetler:

Cabir b. Abdillah — Ebi Seleme (v.94) ve Ibnu’l-Miiseyyeb (v.94) — Ibn Sihab — Su-
ayb (b. Leys) ( v.199) — Ebt’l-Yeman - Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi — Miislim.

Cabir b. Abdillah — Ebii Seleme (v.94) — Ibn Sihab — Yunus b. Yezid (v.159) — Ibn
Vehb — Ebi Tahir ve Harmele b. Yahya (v.244) — Miislim.

Cabir b. Abdillah — Ebi Seleme (v.94) — (Ibn Sihab) ez-Ziihri — Ma mer (b. Rasid)
(v.152) ve ibn Cureyc — Abdurrezzak (b. Hemmam) (v.211) — Ishak b. Ibrahim (v.238)
— Miislim.

Buhar{ ve Darimi’nin rivayet ettikleri hadislerde cenaze namazinin kilinip kilinmadi-
Siyla ilgili herhangi bir bilgi yer almamaktadir.

Cabir b. Abdillah — Ebi Seleme b. Abdirrahman (v.94) — Ibn Sihab ez-Ziihri — Yunus
(b. Yezid) (v.159) — Abdullah (b. Muhammed el-Ce’fi) (v.229) — Muhammed b. Mukatil
(v.236) — Buhari (Buhari, 1986: Hudud, 21).

Cabir b. Abdillah — Ebdi Seleme (v.94) — Ibn Sihab ez-Ziihri — ibn Cureyc — Ebd
Asim — Darimi (Darimi, 1986: Hudud, 12).

Ebti Davud, Tirmizive Nesai’ nin siinenlerinde yer verdikleririvayetlerde, Rastlullah’in
(s.a.s) Maiz ile ilgili giizel seyler soyledigi ancak cenaze namazini kilmadigi ifade edil-
mektedir.
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Cabir b. Abdillah — Ebd Seleme (v.94) — Ibn Sihab ez-Ziihri — Ma’mer (b. Rasid)
(v.152) — Abdurrezzak (b. Hemmam) (v.211) — Muhammed b. el-Miitevekkil el-Askalani
(v.238) ve Hasan b. Ali (v.242) — Ebii Davud (Ebu Davud, 1409/1988: Hudud, 24).

Ravilerinden Muhammed b. Miitevekkil el-Askalani bazi hadisgiler tarafindan cerh
edilmigtir (Zehebi, 1382/1963: 1V, 24; Ibn Hacer, 1325: IX, 424).

Cabir b. Abdillah — Ebidi Seleme b. Abdirrahman (v.94) — Ibn Sihab ez-Ziihri —
Ma’mer (b. Ragid) (v.152-153) — Abdurrezzak (b. Hemmam) (v.211) — Hasan b. Ali el-
Hallal (v.242) — Tirmizi (Tirmizi, 1994: Hudud, 5).

Cabir b. Abdillah — Ebidi Seleme b. Abdirrahman (v.94) — Ibn Sihab ez-Ziihri —
Ma’mer (b. Rasid) (v.152-153) — Abdurrezzak (b. Hemmam) (v.211) — Muhammed b.
Yahya (v.245) ve Nuh b. Habib (v.242) — Nesai (Nesai, t.y.: Cenaiz, 63).

Buhari’nin agagida senedi verilmig olan rivayetinde ise Rastilullah’in (s.a.s) Maiz ile
ilgili gtizel seyler soyledigi ve cenaze namazini kildig: ifade edilmektedir.

Cabir b. Abdillah — Ebi Seleme (v.94) — ibn Sihab ez-Ziihri — Ma mer (b. Rasid)
(v.152-153) — Abdurrezzak (b. Hemmam) (v.211) — Mahmud — Buhari.

4- Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayetler:

ibn Abbas — Said b. Ciibeyr (v.95) — Simak b. Harb (v.123) — Ebil Avane — Kuteybe
b. Said (v.240) ve Ebi Kamil el-Cuhderi — Miislim.

ibn Abbas — Said b. Ciibeyr (v.95) — Simak b. Harb (v.123) — Eb( Avane — Miisedded
(b. Miiserhed) (v.228) — Ebii Davud.

ibn Abbas — Said b. Ciibeyr (v.95) — Simak b. Harb (v.123) — Ebl Avane — Kuteybe
b. Said (v.240) — Tirmizi.

Bu senedlerin ortak ravilerinden olan Simak b. Harb hakkinda hem cerh hem de tadil
varid olmustur (Ibn Hacer, 1325: IV, 232-234). Ancak Tirmizi kendi rivayeti i¢in: “Hasen
hadistir” demektedir.

Bu olayla ilgili Ibn Abbas’tan nakledilen diger bir rivayette ise, Peygamber (s.a.s)’in
Maiz’in; “deli olup olmadigi”n1 kavmine sordugunu ve kavminin “onun herhangi bir 6z-
rlintin bulunmadigiyla” ilgili cevabindan sonra cezay1 uygulama talimati verdigini ve ce-

naze namazini kilmadigimi goérmekteyiz. Bu hadisin senedi soyledir:

ibn Abbas — Ikrime (el-Berberi Mevla Ibn Abbas) (v.106) — Halid (b. Mihran) (v.141-
142) — Yezid b. Ziirey’(v.182) — EbG Kamil — Ebii Davud (Ebu Davud, 1409/1988: Hu-
dud, 24).

Ebii Davud’da yer alan diger bir hadiste ise cenaze namazinin kilinip kilinmadigindan
bahsedilmez. Cenaze namazindan s6z edilmeyen hadisin senedi ise sudur:

ibn Abbas — Said b. Ciibeyr (v.95) — Simak b. Harb (v.123) — Israil (b. Yunus) (v.160)
— Ebu Ahmed — Nasr b. Ali (v.250) — Ebii Davud (Ebu Davud, 1409/1988: Hudud, 24).

Ravilerinden Israil b. Yunus hakkinda hem cerh hem de ta’dil varid olmustur (ibn
Hacer, 1325: 1, 261-263).
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Buharf ve Ebi Davud’un kitaplarina aldiklart diger bir hadiste ise, Peygamber’in
(s.a.s) Maiz b. Malik’e hitaben : * ...Belki de onu opmiis veya sikmis ya da ona bakmuigsin-
dir” buyurdu...” (Buhari, 1986: Hudud, 28; Ebu Davud, 1409/1988: Hudud, 24). demek
suretiyle cezanin uygulanmasiyla ilgili hi¢bir siipheye mahal vermemek icin onun zina-
dan ne anladigini net olarak ortaya koydugu gortilmektedir.

Bu farkli varyantin senedlerinin ricali ise sOyledir:

ibn Abbas — ikrime (el-Berberi) (v.106) — Ya’la b. Hakim — Cerir (b. Hazim) (v.175)
— Vehb b. Cerir (v.206) — Abdullah b. Muhammed el-Ce’fi (v.229) — Buhart.

ibn Abbas — Ikrime (v.106) — Ya’la b. Hakim — Cerir (b. Hazim) (v.175) — Vehb b.
Cerir (v.206) — Ziiheyr b. Harb (v.232) ve Ukbe b. Miikrim (v.243) — Ebii Davud.

5- Cabir b. Semiire’den gelen rivayetler

Cabirb. Semire’ den nakledilen rivayetlerde ise Maiz b. Malik’in, Peygamber (s.a.s)’in
huzuruna getirildigi zamanki durumu, fiziki yapisi ve kiyafeti tasvir edilerek rivayete
baglanmaktadir. Cabir, Rastlullah (s.a.s) ile Maiz arasinda gecen diyalogu, aralarindaki
topluluk ve konum olarak biraz uzak olmas1 sebebiyle duymakla beraber anlamadigini,
ancak diyalogun sonunda “onu gotiiriip recmedin” ifadesini duydugunu ve onun recme-
dilmesi uygulamasina sahit oldugunu ifade etmektedir (Miislim, 1981: Hudud, 17,18;
Ebu Davud, 1988: Hudud, 23; Darimi, 1986: Hudud, 12).

Cabir b. Semire’den gelen rivayetlerin senedleri soyledir:

Cabir b. Semiire — Simak b. Harb (V.123) — Su’be (b. Haccac) (v.160) — Muhammed
b. Ca’fer (v.193) — Muhammed b. el-Miisenna (v.252) ve ibn Bessar — Miislim.

Cabir b. Semiire — Simak b. Harb (v.123) — Su’be (b. Haccac) (v.160) — Sebabe
(b.Sevvar) (v.254) — Ebi Bekir b. Ebi Seybe — Miislim.

Ravilerinden Sebabe b. Sevvar tenkide ugrayan ravilerdendir (Zehebi, 1963: II, 260-
261; Ibn Hacer, 1325: IV, 300-302).

Cabir b. Semiire — Simak b. Harb (v.123) — Su’be (b. Haccac) (v.160) — Ebd Amir
el-Akidi — Ishak b ibrahim (v.238) — Miislim.

Cabir b. Semiire — Simak b. Harb (v.123) — Ebd Avane — Ebl Kamil Fudayl b. Hii-
seyin el-Cahderi — Miislim.

Cabir b. Semiire — Simak b. Harb (v.123) — Ebli Avane — Miisedded (b. Miiserhed)
(v.228) — Ebii Davud.

Cabir b. Semiire — Simak b. Harb (v.123) — Su’be (b. Haccac) (v.160) — Muhammed
b. Ca’fer (v.193) — Muhammed b. el-Miisenna (v.252) — Ebii Davud.

Cabir b. Semiire — Simak b. Harb (v.123) — Israil (b. Yunus) (v.160) — Ubeydullah b.
Musa (v.213) — Darimi.

Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerde de belirtildigi gibi bu senedlerin ortak ravilerinden
olan Simak b. Harb hakkinda hem cerh hem de tadil varid olmustur (Ibn Hacer, 1325: TV,
232-234).
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6- Ebi Said el-Hudri’den gelen rivayetler:

Ebi Said el-Hudri’nin Miislim’de yer alan rivayetinde, Maiz’in o6liimiinden sonra,
aksam vakti olunca, Ras(lullah’in (s.a.s) bir hutbe irad ettigini, hutbeden anlasildigina
gore bu olaym Miisliimanlarin savasta oldugu zaman diliminde meydana geldigini ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s) bundan dolay1 ¢ok kizdigin1 gérmekteyiz: ... Yoksa biz Allah yolun-
da her gazaya gittigimizde, coluk cocugumuz arasinda melemesi teke meleyisi gibi olan
bir adam mi kalacak!? Boynuma bor¢ olsun ki, bunu yapan bir adam bana getirilmesin!
Yoksa onu (ibret olsun diye) cezalandiririm” buyurdular.

Ravi diyor ki: Artik ne onun icin istigfar etti, ne de ona hakaret etti. (Miislim, 1981:
Hudud, 20,21).

Ebii Said el-Hudri — Ebd Nadra (el-Abdi) (v.108) — Davud — Abdula’la (b. Hammad)
(v.237) — Muhammed b. el-Miisenna (v.252) — Miislim.

Ebi Said el-Hudri — EbG Nadra (el-Abdi) (v.108) — Davud — Yezid b. Ziirey’ (v.182)
— Behz — Muhammed b. Hatim (v.235) — Miislim.

Ravilerinden Muhammed b. Hatim b. Meymun tenkide ugramistir (Zehebi, 1963: III,
503; Tbn Hacer, 1325: IX, 101-102).

Ebii Said el-Hudri — Ebii Nadra (el-Abdi) (v.108) — Davud — Siifyan (b.Uyeyne)
(v.198) - Muaviye b. Hisam (v.204) — Ebt Bekir b. Ebi Seybe — Miislim.

Ravilerinden Muaviye b. Hisam, sika olmakla beraber Ahmed b. Hanbel, “cok hata
yapan birisidir” demistir (Ibn Hacer, 1325: X, 218-219).

Ebii Said el-Hudri — EbdG Nadra (v.108) — Davud — Yahya b. Zekeriyya b. Ebi Zaide
(v.182) — Sureyc b. Yunus (v.235) — Miislim.

Ebi Said el-Hudri — Ebi Nadra (v.108) — Davud — Yahya b. Zekeriyya b. Ebi Zaide
(v.182) ve Yezid b. Ziirey’ (v.182) — Ebli Kamil ve Ahmed b. Meni’ (v.244) — Ebii Da-
vud.

Ebi Said el-Hudri — Ebd Nadra (v.108) — Davud — Yahya b. Zekeriyya b. Ebi
Zaide(v.182) — Muhammed b. Isa (v.224) — Darimi.

7- Nuaym b. Hezzal’dan gelen rivayet

Nuaym b. Hezzal, Maiz b. Malik’in babasinin himayesinde calisan bir yetim oldugu-
nu, kabilede bulunan bir cariyeyle cinsi miinasebette bulundugunu ve babasi Hezzal’in
telkiniyle Peygamber’e (s.a.s) gidip sucunu itiraf ettigini bildirmektedir (Ebu Davud,
1988: Hudud, 24).

Nuaym b. Hezzal — Yezid b. Nuaym b. Hezzal — Hisam b. Sa’d — Veki’ — Muhammed
b. Stileyman el-Enbari — Ebéi Davud.

Imam Malik ise Said b. el-Miiseyyeb’den miirsel olarak rivayet ettigi hadislerde,
Hezzal’in Maiz’i ilk 6nce Hz. Ebl Bekir’e gotiirdiiglinii, onun tovbe ve istigfar tavsi-
yesi tizerine Hz. Peygamber’e (s.a.s) gotiirdiigiinii ve recm uygulamasindan sonra Hz.
Peygamber’in (s.a.s) de: “Ya Hezzal, sayet onun ayibini ciibbenle ortmiis olsaydin, bu se-
nin icin daha hayiwrli olurdu” buyurdugunu.” nakletmektedir (Muvatta, t.y.: Hudud, 1).
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8- Nasr b. Dehr el-Eslemi’den Gelen Rivayet

Nasr b. Dehr’den gelen rivayette, Maiz’in recmedilirken feryad u figan ederek kagtig1
ve Rastlullah’a (s.a.s) anlatinca; “ onu serbest biraksaydiniz ya.” buyurdugu nakledil-
mektedir.” (Darimi, 1986: Hudud, 13; Ibn Hanbel, 1982: III, 431; ibn Ebi Seybe, 1983:
X, 77-78; Nesai, 1991: 1V, 291-292).

Nasr b. Dehr el-Eslemi — Ebd’l-Heysem b. Nasr b. Dehr el-Eslemi — Muhammed b.
Ibrahim et-Teymi- Muhammed b. Ishak b. Yesar — Yezid b. Zeri” — Muhammed b. Abdil-
lah er-Rakkasi — Darimi.

Bu hadisin senedi, ravilerinden EbG’l-Heysem b. Nasr b. Dehr el-Eslemi’nin mechul
bir ravi olmasi sebebiyle zayiftir (Ibn Hanbel, 1982: III, 431; Zehebi, 1963: IV, 583; Ibn
Hacer, 1325: XII, 269). Babasi Nasr sahabeden olup hicretin 7. yilinda gercgeklestirilen
Hayber Fethi’nde sehit olmustur (ibnu’l-Esir, 1970: V, 16).

9- Ebii Berze el-Eslemi’den Gelen Rivayet

Ebil Berze el-Eslemi’den gelen rivayette ise Rasilullah’in (s.a.s) Maiz b. Malik’in
cenaze namazini kilmadig1 ve onun cenaze namazinin kilinmasini da yasaklamadigi vur-
gulanmaktadir.” (Ebu Davud, 1988: Cenaiz, 52).

Hattabi: “Bu hadisin senedinde mechil olan raviler vardir” demektedir (Hattabi,
1997: 111, 343).

Maiz b. Malik olaymni ele alan hadislerin degerlendirilmesi

1- Maiz b. Malik olayini nakleden ravilerin bir kismu, ilgili hadislerin senedlerinden
sonra verdigimiz kisa bilgilerden de anlagilacag: lizere, bazi hadis otoriteleri tarafindan
cerhedilmis olsalar da, ayni ravileri hadis otoritelerinin geneli ta’dil etmislerdir. Hakla-
rinda cerh ifadeleri bulunmayan ve bu sebeple zikretmedigimiz ravilerin durumlart da
degerlendirildiginde -ki biz caligmamizda haklarinda cerh s6z konusu olan raviler hak-
kinda kisa bilgiler vermekle iktifa ettik ve raviler hakkindaki ta’dil ifadelerini konuyu
gereginden fazla uzatacagindan nakletmedik- Maiz b. Malik olayini anlatan hadislerin
geneli sened acisindan, sahih veya hasen hadislerdir.

2- Uygulamayla ilgili rivayetler incelendiginde, hadislerin metinlerinde baz1 farkli-
liklarin bulundugu miisahede edilmektedir. Ortaya ¢ikan ihtilaflardan birincisi; Maiz’in
cenaze namazinin kilinip kilinmadigi meselesidir. Zira hadislerin bazilarinda cenaze na-
mazindan hi¢ bahsedilmezken, bazi hadislerde Peygamber’in (s.a.s) Maiz’in cenaze na-
mazini kilmadig1 (Ebu Davud, 1988: Hudud, 24; Tirmizi, 1994: Hudud, 5; Nesai, t.y.: Ce-
naiz, 63), Buhari’deki rivayette ise Peygamber’in (s.a.s) Maiz’in cenaze namazini kildig:
ifade edilmektedir (Buhari, 1986: Hudud, 25).

Birbirlerine ¢elisiyor gibi goriinen bu rivayetlerin arasinin “miispet olanin, menfi ola-
na gore onceligi” ilkesinden hareketle cem’ edilebilecegi, Peygamber’in (s.a.s), Maiz
recmedildiginde ilkin cenaze namazimi kilmadigi, ancak daha sonra cenaze namazinin
kilinmasini emrettigi ve kendisinin de kildig1 seklinde anlasilmas: gerektigi beyan edil-
mektedir. Ayrica Abdurrezzak’in Eb Umame Sehl b. Huneyf ‘ten naklettigi; * Denildi
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ki; Ey Allah’in Rasulu, onun cenaze namazint kilacak misin? O (s.a.s) da: Hayw, cevabini
vermis. Ertesi giin olunca; “Arkadasimizin cenaze namazim kilin” buyurmuglar. Rasiilul-
lah (s.a.s) da onun cenaze namazini kilmig sahabe de kilmislar” hadisinin de bu durumu
teyit ettii vurgulanmaktadir (Aynf, t.y. : XXIII, 296; Miibarekfuri, 1990: IV, 579).

S6z konusu farkliliklardan ikincisi; Maiz’in baglanip baglanmadigi, kendisi icin bir
cukur kazilip kazilmadigiyla ilgili ihtilaftir. Rivayetler arasindaki ihtilaf iki sekilde izah
edilebilir. Birincisi; Maiz i¢in bir cukur acilmisti. Ancak bu, onu toprak i¢inde hareketsiz
birakacak dar bir cukur degildi. Dolayisiyla Maiz, tas darbelerinin acisina dayanamayinca
bu ¢ukurdan kagip kurtulabilmisti. Ayrica cukurun béylesine genisce kazilmasindan ha-
berdar olmayan Ebi Said’in kendi sartlarina gére bunu cukur kabul etmedigi diistintilebi-
lir (Darimi, 1996: V, 150). Ikincisi; ceza uygulanirken baglangigta bir cukur kazilmasina
gerek duyulmamisti. Ancak taglarin kendisine isabet etmesinden sonra tag darbelerinin
acisina dayanamayan Maiz kaginca, kendisini recmedenler, onu yakaladiklart yerde ken-
disi i¢in bir ¢ukur kazimiglar ve dylece recmetmislerdir (Sevkani, t.y.: VII, 125).

Nevevi, recm edilenler i¢in ¢ukur kazilmasi gerektigini soyleyenlerin, Gamidiyeli ka-
din i¢in ¢ukur kazildigin1 aktaran hadislerle Maiz icin ¢ukur kazildigini nakleden hadis-
leri delil olarak gosterdiklerini ve delil olarak aldiklar1 hadislerle Maiz’in baglanmadig1
gibi kendisi i¢in cukur da kazilmadigini nakleden hadisler arasindaki ihtilafi, Maiz i¢in
biiyiik bir cukur kazilmadigi seklindeki bir te’ville ¢6zme yoluna gittiklerini ifade etmek-
tedir (Nevevi, t.y.: XI, 197).

Rivayetler arasindaki ihtilafli konularin tigtinctisii; Maiz’in Peygamber’e (s.a.s) ken-
disinin mi geldigi, yoksa velisi Hezzal tarafindan m1 getirildigiyle meselesidir. Ancak
rivayetler beraber degerlendirildiginde Maiz’in velisi olan Hezzal telkinleri neticesinde
kendi istegiyle ve velisiyle beraber Peygamber’e (s.a.s) geldigi anlagilmaktadir.

Ayrica rivayetlerdeki farkliliklarin, mana ile rivayetten veya ravilerin bazen olay1
uzun uzun anlatmaktan kaginmalarindan kaynaklanmis olabilecegi de sdylenebilir.

3- Olayin meydana geldigi tarih, dolayisiyla “celde cezasini” diizenleyen Nur suresi-
nin niizultinden 6nce veya sonra olmast 6nemli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu olaym meydana geldigi tarih ile ilgili acik bir ifadeye rastlayamamaktayiz. Dolayisiy-
la Nur suresinin niizul tarihi ile cezanin uygulanmasina sahit olan veya bizzat katildigini
ifade eden sahabelerin Miisliiman olug veya 6ltim tarihleri uygulamanin gerceklestirildigi
zamani belirlemede bizlere 6nemli ipuglar1 verecektir.

Kaynaklara baktigimizda, Nur suresinin Beni Mustalik gazasindan sonra, yani h. 6.
senenin baglarinda nazil oldugunu gériiyoruz (ibn Hisam, 2009: 490; ibn Kesir, 2007:
360; Ibn Hibban, 1987: 275-276; Mevdudi, 1996: III, 439-440; Yildirim, 1998).

Biireyde, Peygamber (s.a.s) Medine’ye hicret ederken Miisliiman olmus ve Uhud sa-
vasindan sonra Medine’ye gelmistir (Ibn Hacer, 2010: 1, 165).

Ebt Hureyre, olay1 nakleden sahabelerden biri olan EbG Hureyre, h. 6. senenin so-
nunda meydana gelen Hudeybiye (Ibn Hisam, 2009: 499; Ibn Kesir, 2007: 365) ile h.
7. senede meydana Hayber Fethi (ibn Hisam, 2009: 509; Ibn Kesir, 2007: 375) arasinda
Miisliiman olmustur (Ibn Hacer, 2010: TV, 2385-2394).
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Cabir b. Abdillah, kiigiikken babasiyla beraber Ikinci Akabe biatina katilan sahabeler-
dendir (Ibn Hacer, 2010: I, 243; Ibn Abdilberr, 2006: 140).

Abdullah b. Abbas, Hicretten ii¢ y1l 6nce dogmustu ve Resulullah (s.a.s) vefat ettiginde
13 yasindayd: (ibn Hacer, 2010: 11, 1074; Ibn Abdilberr, 2006: 465-468). Hicretten muaf
tutulanlardan annesi Ummii’l-Fazl Liibabe ile beraber bir siire Mekke’de kaldiktan sonra
Medine’ye gog ettigini beyan eden rivayetler yaninda babasi Abbas ile birlikte Mekke’nin
Fethi yil1 hicret ettigine dair rivayetler de vardir (Cakan, Eroglu, 1988: 1, 76).

Cabir b. Semire, hicri 74 senesinde vefat etmigtir (ibn Hacer, 2010: 1, 241). Miislii-
man olus tarihini bilememekteyiz.

Ebi Said el-Hudrf, Medine’de kiiciik yasta Miisliiman olan sahabelerdendir. On ii¢
yasinda iken Uhud savagina katilmak istemis ancak kii¢iik oldugu icin katilmasina Resu-
lullah (s.a.s) izin vermemistir. On bes yasinda iken Beni Mustalik gazvesine katilmistir
(Tbn Hacer, 2010: T, 714-715; Tbn Abdilberr, 2006: 804).

Nuaym b. Hezzal, Medine sakinlerinden olup, sahabe olup olmadigiyla ilgili ihtilaf
vardir. Ibn Hibban ve Ibnu’s-Seken onun sahabe oldugunu ifade etmektedirler. Sahabe
olanin kendisi degil de babasi oldugu da s6ylenmektedir (Ibn Hacer, 2010: III, 1997; ibn
Abdilberr, 2006: 714).

Nasr b. Dehr el-Eslemi, hicri 7. yilda cerayen eden Hayber Fethi’nde sehit olmustur
(Ibnu’1-Esir, 1970: IV, 540).

Eb( Berze el-Eslemi, ismi Nadle b. Ubeyd’dir. Erken donemde Miisliiman olan Ebu
Berze, Hayber’in Fethi, Mekke nin Fethi ve Huneyn savaslarina katilmigtir (ibn Hacer,
2010: 111, 2011; ibn Abdilberr, 2006: 720).

Sonug olarak, kaynaklarda Maiz b. Malik’e recm cezas1 uygulamasinin tarihiyle, dola-
yistyla Nur suresinden 6nce veya sonra gerceklesip gerceklesmedigi ile ilgili net bir bilgi-
ye sahip degiliz. Ancak olay1 nakleden ve recm uygulamasina bizzat katildigin1 sdyleyen
sahabelerden Nasr b. Dehr el-Eslemi’nin hicri 7. Y1l olaylarindan olan Hayber Fethi’nde
sehit oldugu diistintilecek olursa, Maiz’e recm uygulamasinin h. 7.y1l veya oncesinde
olmasi geregini ortaya ¢ikmaktadir. Olay1 nakleden sahabelerden olan Ebu Hureyre’nin
h. 6. senenin sonunda meydana gelen Hudeybiye ile h. 7. senede meydana Hayber Fethi
arasinda Miisliiman oldugu diisiiniilecek olursa uygulamanin h. 6. veya 7. Yilda gercek-
lestigi soylenebilir. Dolayisiyla h. 6. Yilda nazil olan Nur suresi ile h. 6. veya 7. Yilda
uygulandig1 anlagilan Maiz b. Malik’e recm cezasi uygulamasinin birbirlerine yakin bir
zaman diliminde olduklar1 ve uygulamanin celde ayetinden sonra gergeklesip gercekles-
medigini net ifade etme imkani bulunmadigr sdylenebilir. Ayrica uygulamaya katildigi-
n1 diistindiirtecek sekilde detayli bilgi veren Abdullah b. Abbas’in Mekke Fethi yilinda
hicret ettigi varsayilirsa Maiz olayinin Nur suresinden sonra gerceklestigi diistintilebilir.
Ancak recm uygulamasina bizzat katildigini s6yleyen Nasr b. Dehr’in sehadet tarihi bu
duruma imkan vermemektedir. Dolayisiyla ibn Abbas’in rivayetlerinin, sayet Mekke Fet-
hi yilinda hicret ettigi kabul edilirse, “sahabe murseli” oldugu sdylenebilir.
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B- Gamidiyeli Kadin Olay:

Recm cezasiyla ilgili ele alacagimiz uygulamalarin ikincisi olan Gamidiyeli (Cuhey-
neli)® kadn ile ilgili uygulamalari ortaya koyan rivayetler; Gamidiyeli veya Cuheyneli
kadin seklinde agikga ifade edildigi Imran b. Husayn ve Biireyde rivayetleri ile nisbesi
belirtilmeden “bir kadin” mutlak ifadesiyle Cabir b. Abdillah, Ebu Bekre Nufey’ b. el-
Haris, Enes b. Malik ve Ebu Zerr’den gelen rivayetler olmak iizere alt1 sahabeden nak-
ledilmistir.

1 - Biireyde’den Gelen Rivayetler

Gamidiyeli/Cuheyneli kadinin recmedilmesine dair Biireyde’den gelen rivayet soy-
ledir:

“... Bilahare Gamidiyeli kadin Peygamber’e gelmis ve: “Ya Rasulallah, ben zina et-
tim. Bu sebeple beni temizle” demig. Peygamber de onu geri cevirmig. Ertesi giin olunca
kadin ( tekrar gelip):

“Ya Rasulallah, beni nicin geri ¢eviriyorsun? Herhalde beni de, tipki Maiz’i geri ce-
virdigin gibi geri cevireceksin. Ancak Allah’a yemin ederim ki, ben hamileyim” demis.
Peygamberimiz de:

“O halde, haydi doguruncaya kadar git” buyurmuglar. Kadin dogum yapinca ¢ocugu
bir bezin icine sarinmis olarak getirdi ve: “Iste, onu dogurdum” demis. Peygamber bu
defa da:

“Git de bu ¢ocugu siitten kesilinceye kadar emzir” buyurmus. Kadin ¢cocugu siitten
ayirdiktan sonra, elinde bir parca ekmek oldugu halde getirmis ve: “Iste ey Allah’in Pey-
gamberi, onu siitten kestim, yemek de yemeye basladi” demis. Bunun tizerine Peygamber
cocugu Miisliimanlardan birine vermis. Sonra da emir buyurmus ve kadin igin gogsiine
kadar bir ¢cukur kazilmis. Ve orada bulunanlara (bir daha) emir buyurmus, onlar da onu
recmetmisler. Halid b. Velid elinde bir tasla ona dogru yonelip tast kadinin basina atmug
ve kadimin kant da Halid’in yiiziine sicramis. Bunun iizerine Halid de ona ¢irkin soz soy-
lemis. Peygamber onun kadina ¢irkin soz soyledigini duymus ve:

“Ya Halid, yavas ol. Canim elinde olan Allah’a yemin olsun ki, bu kadin oyle bir tovbe
etti ki, o tovbeyi, haksiz yere fazladan vergi alan zalim bir tahsildar yapsaydi mutlaka
magfiret olunurdu” buyurmuslar. Sonra (kadimin hazirlanmasini) emir buyurdu. Onun
cenaze namazun kildr ve kadin defnedildi (Miislim, 1981: Hudud, 23; EbG Davud, 1988:
Hudud, 24; Darimi, 1986: Hudud, 17; Malik, t.y.: Hudud, 5; Ibn Hanbel, 1982: V, 348).

Bu gruba giren hadislerin senedlerinin ricali soyledir:

Biireyde — Abdullah b. Biireyde (v.115) — Besir b. el-Muhacir — Abdullah b. Numeyr
(v.199) — Muhammed b. Abdillah b. Numeyr (v.234) ve Ebt Bekir b. Ebi Seybe — Miis-
lim.

Biireyde — Abdullah b. Biireyde (v.115) — Besir b. el-Muhacir — Isa b. Yunus (v.191)
— Ibrahim b. Musa er-Razi (v.220) — Ebd Davud.

3) Ebi Davud “Ciiheyne, Gamid ve Barik ayn1 seydir’demektedir. Bkz. Ebd Davud, Hudud, 24.
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Biireyde — Abdullah b. Biireyde (v.115) — Besir b. el-Muhacir — Ebti Nuaym — Da-
rimi.

Abdullah b. Biireyde tarikiyle gelen bu rivayetlerde siit emzirme isleminin Hz.
Peygamber’in (s.a.s) emriyle Gamidiyeli kadinin bizzat kendisi tarafindan yerine getiril-
digi ifade edilmistir.

Ancak Mislim’in; Biireyde — Stileyman b. Biireyde (v.115) — Alkame b. Mersed
— Geylan (ibnu’l-Cami el-Muharibi) — Yahya b. Ya’la (ibnu’l-Haris el-Muharibi) (v.226)
— Muhammed b. el-Ala el-Hemdani (v.248) senediyle Sahih’ine aldig1 hadiste ise stit
emzirme isinin Ensar’dan bir adam tarafindan tistlenildigi ifade edilmektedir (Miislim,
1981: Hudud, 22).

Imam Malik bu hadisi tabiindan olan Abdullah b. Ebi Miileyke tarikiyle miirsel ola-
rak da nakletmektedir (Ibn Hacer, 1325: V, 268).

2 — imran b. Husayn’dan Gelen Rivayetler

Gamidiyeli/Cuheyneli kadmin recmedilmesine dair imran b. Husayn’dan gelen ri-
vayette kadinin elbisesi iizerine baglanmis olarak recmedildikten sonra Peygamber’in
(s.a.s) cenaze namazini kildig1 ve bunun tizerine Hz. Omer’in: “Ey Allah’in Peygamberi,
o zina etmis oldugu halde sen onun cenaze namazint mi kiliyorsun?” diye sordugu ve
Peygamber’in (s.a.s) de: “Gergekten o oOyle bir tovbe etti ki, onun bu tovbesi Medine
ahalisinden yetmig kisi arasinda taksim edilse onlara yeterdi. Sonra sen Allah icin canini
vermekten daha faziletli bir tovbe gordiin mii?” buyurdugu nakledilmektedir (Miislim,
1981: Hudud, 24; EbG Davud, 1988: Hudud, 25; Tirmizi, 1994: Hudud, 9; Nesaf, t.y.:
Cenaiz, 64; Ibn Mace, 1975: Hudud, 9; Darimi, 1986: Hudud, 17.)

Ebi Davud’un Siinen’indeki rivayette, Peygamber’in (s.a.s) orada bulunanlara;
Onun cenaze namazini kilin!” diye emir buyurdugu ifadesi de yer almaktadur.

13

Bu grupta yer alan rivayetlerin senedlerinin ricali s6yledir:

Imran b. Husayn — Ebu’l-Miihelleb — Ebd Kilabe — Yahya b. Ebi Kesir (v.129-132)
—Hisam (ed-Distevai) (v.152) — Muaz b. Hisam (v.200) — EbGi Gassan Malik b. Abdivahid
el- Mismai — Miislim.

Imran b. Husayn — Ebd’l-Miihelleb — Ebi Kilabe — Yahya b. Ebi Kesir (v.129-132)
— Eban b. Attar — Affan b. Miislim — Ebt Bekir b. Ebi Seybe — Miislim.

Ravilerinden Eban b. Yezid el-Attar hakkinda hem cerh hem de ta’dil vaki olmustur
(Tbn Hacer, 1325: 1, 101-102; Zehebi, 1963: 1, 16).

Imran b. Husayn — Ebd’l-Miihelleb — Eb Kilabe — Yahya b. Ebi Kesir — Hisam ed-
Distevai (v.152) ve Eban b. Yezid — Miislim b. Ibrahim (v.222) — EbG Davud.

Imran b. Husayn — Ebd’1-Miihelleb — Ebi Kilabe — Yahya b. Ebi Kesir (v.129-132)
— Ma’mer (b. Rasid) (v.152-153) — Abdurrezzak (b. Hemmam) (v.211) — Hasan b. Ali
(v.242) — Tirmizi.

Tirmiz{, bu hadis “ Sahih” bir hadistir, demis.
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Imran b. Husayn — Ebii’l-Miihelleb — Ebt Kilabe — Yahya b. Ebi Kesir (v.129-132)
— Hisam (v.152) — Halid (b. Haris) (v.186) — Ismail b. Mesud (v.248) — Nesai.

Imran b. Husayn — Ebd’l-Muhacir — Ebd Kilabe — Yahya b. Ebi Kesir (v.129-132) —
Ebi Amr — Velid b. Miislim (v.194) — Abbas ibn Osman ed-Dimeski (v.239) — Ibn Mace.

Ravilerinden Velid b. Miislim hakkinda hem cerh hem de ta’dil vaki olmustur (ibn
Hacer, 1325: XI, 151-155; Zehebi, 1963: 1V, 347-348).

Imran b. Husayn — Ebii’l-Miihelleb — Ebt Kilabe — Yahya b. Ebi Kesir (v.129-132)
— Hisam (v.152) — Vehb b. Cerir (v.206) — Darimi.

Ayrica hadis, recm edilen kadinin kabilesi belirtilmeksizin Cabir b. Abdillah (Hakim,
1990: 1V, 404), Enes b. Malik (Taberani, 1985: 1, 321), Ebu Bekre Nufey’ b. el-Haris (Ibn
Hanbel, 1982: V, 42-43; Ebu Davud, 1409/1988: Hudud, 24) ve Ebu Zerr’den (ibn Han-
bel, 1982: V, 178) rivayet edilmistir.

Gamidiyeli kadin olayi ile ilgili rivayetlerin degerlendirilmesi

1- Bir-iki rivayetin senedinde cerh edilen ravi varsa da, bu senedleri destekleyecek ve
onlarm zayifligini ortadan kaldiracak sika ravilerden miitesekkil senedlerin cogunlukta
olmasi sebebiyle “Gamidiyeli kadin” olayini nakleden hadislerin sened agisindan, sahih
veya hasen hadisler olduklar1 soylenebilir.

2- Konu ile ilgili rivayetlere baktigimizda, rivayetler arasinda bir takim ihtilaflar bu-
lundugu goriilmektedir.

S6z konusu ihtilaflardan birincisi, Recm uygulamasinin dogumdan hemen sonra mi,
Yoksa emzirme islemi tamamlanip da ¢ocugun kendi basina bir seyler yiyebildigi donem-
de mi gergeklestigi hususudur.

Miislim’in sarihi Nevevi, daha kapali olan rivayetin acik¢a beyan edilen rivayete uy-
gun olarak tevilinin en makul yol oldugunu, zira Stileyman b. Biireyde tarikiyle gelen
rivayetteki “emzirme igini iistlenirim” ifadesinin “terbiyesini ve ge¢imini ben tistlenirim”
anlaminda mecaz olarak kullanilmasinin veya cocugun bakimini iistlenen miisliimanin
bunu emzirmeden sonra sdylemesinin de muhtemel oldugunu ifade etmektedir (Nevevi,
1392: X1, 202-203).

Ikincisi cenaze namazinin kilinip kilimmadigi hususudur. Konu ile ilgili rivayetle-
re baktigimizda, Mislim’in rivayetlerinin birinde cenaze namazinin bizzat Peygamber
(s.a.s) tarafindan kilindigini, hatta Hz. Omer’in bu duruma ¢ok sasirdigini agik bir se-
kilde miisahede ediyoruz. Miislim’in diger bir rivayetinde ise boyle bir sarahat yoktur.
Ebt Davud’un konuya iligkin rivayetinde ise, “...Sonra onun cenaze namazini kilmalarini
emir buyurdu” ifadesi yer almaktadir Bu da Peygamber (s.a.s)’in bizzat cenaze namazina
istirak etmedigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Miislim’in ravilerinin tamami “cenaze namazimin kilinmast” ifadesini malum okur-
ken, Taberi, ibn Ebi Seybe ve Ebii Davud bu ifadeyi mechul okumuslardir. Bu da imam
(lider) konumundaki kisilerin, bdyle kimselerin cenaze namazlarina katilip katilmamasi
hususunda mezhep imamlar1 arasinda fikir ayriligina yol agmistir. Malik ve Ahmed bunu
mekruh sayarken, diger mezhep imamlari caiz gortirler (Nevevi, 1392: XI, 204).
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Ugtinciisii kadim icin bir cukurun kazilip kazilmadigi hususudur. Siileyman b. Biireyde
ve Abdullah b. Ebi Miileyke rivayetlerinde kadin i¢in kazilmis olan herhangi bir cukurdan
bahsedilmezken, Abdullah b. Biireyde’den gelen rivayetlerde ise bir ¢ukur kazilip kadi-
nin gogsiine kadar gomiilerek recmedildigi nakledilmektedir. Ancak erkeklerden farkli
olarak kacip kagmayacagia bakilmaksizin kadin i¢in ¢ukur kazilmasinin mahremiyet
acisindan daha uygun olacagi sdylenebilir.

“«

3- Gamidiyeli kadinin; “... Goriiyorum ki, beni de Maiz’i geri cevirdigin gibi geri
cevirmek istiyorsun...” ifadesi, olaym Maiz olayindan sonra vuku buldugunu ortaya koy-
makla beraber Gamidiyeli kadina uygulanan recm cezasinin Nur suresinden Gnce veya
sonra olup olmadig1 kaynaklarda acikc¢a beyan edilmemektedir. Bundan dolay: uygula-
maya sahit olan veya uygulamaya bizzat katildig1 ifade edilen sahabelerin miisliiman olus
veya 6ltim tarihlerini tespit etmek cezanin uygulanma tarihi konusunda 6nemli katki sag-
layacaktir. Dolayistyla recm uygulamasina anlatan Imran b. Husayn’in ve recm cezasinin
tatbikine bizzat katildig1 ifade edilen Halid b. Velid’in miisliiman olug tarihleri uygulama-
nin tarihi konusunda biiyiik 6nem arz etmektedir.

Kaynaklara baktigimizda, imran b. Husayn’in Hayber Fethi'nin oldugu hicri 7. yilda
(Tbn Hacer, 2010: 11, 1370; Ibn Abdilber, 2006: 559), Halid b. Velid’in ise Hayber fethin-
den sonra hicretin 7. yilinin sonunda veya 8. yilin baginda miisliiman oldugunu gérmek-
teyiz (ibn Hacer, 2010: I, 469-472; Ibn Abdilber, 2006: 233-235; Fayda, 1992: 120-130).
Bu durum da Gamidiyeli kadin olayinin, en erken ihtimal g6z 6niinde bulundurulsa bile,
h. 7. yilin sonundan veya 8. yilin bagindan 6nce olmasinin miimkiin olmadig1 goriilmek-
tedir. Ayrica tarihgi Diyarbekr? (h. 966), Gamidiyeli kadinin recmedilmesini hicri 9. yil
olaylar1 arasinda saymaktadir (Diyarbekri, 2009: III, 40-41). Nur suresinin ise hicretin
6. senesinde ve “ ifk olayi’ndan sonra nazil oldugunu gérmekteyiz (ibn Hisam, 2009:
493-499; Ibn Kesir, 2007: 362-365; ibn Hibban, 1987: 275-276; Mevdudi, 1996: 111, 439-
440). Dolayistyla biitiin bu bilgiler 15181nda, Gamidiyeli kadinla ilgili uygulamanin Nur
suresinin niizuliinden sonra oldugunu sdyleyebiliriz.

C- Isvereninin Karisiyla Zina Eden Bekar Isci Olay:

Konuyla ilgili hadisler aralarinda agik bir farklilik bulunmamasindan dolay1 sadece
Ebt Hureyre ve Zeyd b. Halid’in rivayetini vermekle yetinecegiz. Hadisimizin metni
sOyledir:

Ebu Hureyre, Zeyd b. Halid’ den nakledilmistir ki; Bedevilerden bir adam Rastilullah’a
gelerek:“Ya Rasulallah! Allah askina, aramizda sadece Allah’in Kitabi’yla hiikmedin”,
dedi. Kendisinden daha anlayisli olan hasmi da: “Dogru soyledi. Aramizda Allah’in
Kitabi’yla hiikmedin. Ya Rasulallah, konusmam icin izin verin” dedi. Bunun iizerine
Rasiilullah: “Soyleyin” buyurdu. O da soyle konustu:

“Gergekten oglum sunun ailesinin yamnda is¢ciydi. Derken onun karistyla zina etmis.
Bundan dolayt ben ona yiiz koyun ile bir cariye fidye verdim. Sonra da ben, gercekten
ilim ehli olan bazi zatlara, bu meseleyi sordum da onlar bana; ogluma yiiz degnek vurma
ile bir yil stirgtin gerektigini, bunun karisina ise recm gerektigini haber verdiler”. Bunun
iizerine Rasiilullah da soyle buyurdular:
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“Camim elinde olan Allah’a yemin olsun ki, mutlaka aramizda Allah’in Kitabi’yla
hiikmedecegim. Yiiz koyun ile cariye sana geri verilecek. Ogluna yiiz degnek vurma ile
bir yil siirgiin gerekir. Ey Uneys! Sen de sunun karisina git de ona sor. Sayet (sugunu)
itiraf ederse, onu recmet”. Uneys kadina gidip sormus. Kadin (zina ettigini) itiraf edince,
kadini recmetmigtir (Buhari, 1986: Hudud, 30,34,38,46, Ahkam, 39, Eyman, 3, Surft, 9;
Miislim, 1981: Hudud, 25; Ebu Davud, 1409/1988: Hudud, 24; Tirmizi, 1994: Hudud, 8,
Ahkam, 3; Nesaf, t.y.: Kada, 22; Ibn Mace, 1975: Hudud, 7; Darimi, 1986: Hudud, 12;
Muvatta, t.y.: Hudud, 1; Ibn Hanbel, 1982: IV, 115).

Bu hadisin senedlerinin ricali sunlardir:
Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud

(v.94-95) — Ibn Sihab ez-Ziihri — Siifyan b. Uyeyne (v.198) — Ali b. Abdillah (v.234)
— Bubhari.

Zehebi, Ukayli’nin Ali b. Abdillah b. Cafer’i ( Buhari’nin ravisi) *“ Kitabu’d-Duafa”
adl kitabinda zikretmekle hata yaptigini, zira onun “sebs”* olan bir ravi oldugunu, ayrica
Abdullah b. Ahmed’in, babasinin onceleri ondan hadis aldigini, sonralar1 ise onun hadis-
lerini terk ettigini beyan ettigini ancak Miisned’de onun hadislerinin bulundugunu belirt-
mektedir (Zehebi, 1963: 11, 138-141). Ibn Hacer de onun sika bir ravi oldugunu nakleder
(Ibn Hacer, 1325: VI, 349-357).

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)
— Ibn Sihab ez-Ziihri — Ibn Ebi Zi’b — Asim b. Ali (v.221) — Buhari.

Zehebd, ibn Adiyy’in, Asim b. Ali i¢in; “bazi miinker hadisleri vardir” dedigini, ancak
“mahalluh’u-sidk”> oldugunu ifade etmektedir.” (Zehebi, 1382/1963: 11, 354) el-Mey-
mini, Ahmed’den naklen, “sahihu’l-hadistir” derken, Ibn Main ve Nesai, zayiftir” de-
mektedirler (Ibn Hacer, 1325: V, 49-51).

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)
— Ibn Sihab ez-Ziihri — Malik (b. Enes) (v.179) — Abdullah b. Yusuf (v.218) — Buhari.

Zehebi; “Ibn Adiyy’in, Abdullah b. Yusuf’u “el-Kamil” adl1 eserinde zikretmekle cok
koti bir sey yapmis oldugunu, zira onun “sika” (Zehebi, 1382/1963: 11, 528) oldugunu
belirtirken, Ibn Hacer de sika bir ravi oldugunu ifade etmektedir(ibn Hacer, 1325: VI,
349-357) (Ibn Hacer, 1325: VI, 87-88).

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)
— Ibn Sihab ez-Ziihri — Siifyan b. Uyeyne (v.198) — Muhammed b. Yusuf (v.212) — Bu-
harf.

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)
— Ibn Sihab ez-Ziihri — Ibn Ebi Zi’b — Adem — Buhari.

4) Sebt: Iraki’ye gore ta’dilin 2., Sehavi’ye gore 4. mertebesinde bulunan raviler i¢in kullanilan bir
sigadir. Hadisleri ihticac i¢in alinir. (Aydinli, Abdullah (1987). Hadis Istilahlar1 Sozligi, Istanbul:
Timas Yayinlari, s.136.)

5) Mahalluhu’s-sidk: Zehebi ve Iraki’ye gore ta'dilin 4., Sehavi’ye gore ise 6. mertebesinde bulunan
raviler hakkinda kullanilan bir sigadir. (Aydinli, 1987: 91.)
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Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)
— Ibn Sihab ez-Ziihri — Malik (v.179) — Ismail (b. Abdillah) (v.226) — Buhar.

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)
— Ibn Sihab ez-Ziihri — Leys b. Sa’d (v.175) — Muhammed b. Rumh (v.243) — Miislim.

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)
— Ibn Sihab ez-Ziihri — Leys b. Sa’d (v.175) — Kuteybe b. Said (v.240) — Miislim.

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-
95) — Ibn Sihab ez-Ziihri — Malik (v.179) — Abdullah b. Mesleme el-Ka’nebi (v.220-221)
— Ebu Davud.

Ebu Hureyre, Zeyd b. Halid ve Sibl — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud
(v.94-95) — Ibn Sihab ez-Ziihri — Siifyan b. Uyeyne (v.198) — Nasr b. Ali (v.250-251)
— Tirmizi.

Tirmizi, Sibl’in Hz.Peygamber’e (s.a.s) kavugsmadigini ve Abdullah b. Malik el-
Evsi’den naklen Peygamber’den (s.a.s) hadis naklettigini, sGylemistir.

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)
— Ibn Sihab ez-Ziihri — Malik (v.179) — Ma’n (b. Isa) (v.198) — Ishak b. Musa el-Ensari
— Tirmizi.

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)
— Ibn Sihab ez-Ziihri — Leys b. Sa’d (v.175) — Kuteybe b. Said (v.240) — Tirmizi.

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)

— Ibn Sihab ez-Ziihri — Malik (v.179) — Abdurrahman b. Kasim (v.191) — Muhammed b.
Seleme (v.248) — Nesai.

Ebu Hureyre, Zeyd b. Halid ve Sibl — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud
(v.94-95) — Ibn Sihab ez-Ziihri — Siifyan b. Uyeyne (v.198) — Kuteybe b. Said (v.240)
— Nesai.

Ebu Hureyre, Zeyd b. Halid ve Sibl — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud
(v.94-95) — Ibn Sihab ez-Ziihri — Siifyan b. Uyeyne (v.198) — Hisam b. Ammar (v.245) ve
Muhammed b. Sabah (v.240) — Ebu Bekir b. Ebi Seybe — Ibn Mace.

Ravilerinden Hisam b. Ammar hakkinda hem cerh hem de ta’dil varid olmustur (Ze-
hebi, 1963: 1V, 302-303; Ibn Hacer, 1325: XI, 51-54).

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud (v.94-95)
— Ibn Sihab ez-Ziihri — Malik.

Ebu Hureyre, Zeyd b. Halid ve Sibl — Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Mesud
(v.94-95) — Ibn Sihab ez-Ziihri — Siifyan b. Uyeyne (v.198) — Muhammed b. Yusuf (v.212)
— Darimi.

Bu konudaki rivayetlerin degerlendirilmesi

1- Hadis, Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid’den sadece Ubeydullah b. Abdillah b.
Urve’nin rivayet etmesi sebebiyle “ferd hadis” olan hadis, hadis usulii kurallarina gore
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degerlendirildiginde, sadece bir iki senedinde cerhe ugrayan ravisi olsa da, diger sahih
tarikleri goz ontinde bulunduruldugunda, genel olarak sahih kabul edilebilir.

2- Hz. Peygamber’e (s.a.s) gelen sahislarin; “ aramizda Allah’in Kitabi’yla hiikmet”
ifadelerine karsilik, Peygamber’in (s.a.s) de; “ Camim elinde olan Allah’a yemin olsun ki
gergekten aranizda Allah’in Kitabi’yla hiikmedecegim” buyurmasi ve recm cezasini da
zikretmis olmast, recm cezasinin da Kur’an’da bulundugu gibi bir durumu akla getirmek-
tedir. Oysaki recm cezas1 Kur’an’da bulunmamaktadir.

Burada “Allah’in Kitabu ile hiikmetmek” ifadesi ile “Allah’in hiikmiiyle hiikmetmek”
kastedilmektedir. Zira “kitab” kelimesi bazen “ farz kilma” (Bakara, 2, 178; Nisa, 4, 24,
77) anlaminda kullanilabilmektedir (ibn Kuteybe, 1989: 106-107).

Bu hususta Sevkani de sdyle der: “ Bu hadiste yer alan “Allah’n Kitab1” ifadesinden
murad edilen, Allah’1n, ister Kur’an’dan olsun ister Peygamber’in (s.a.s) dilinden olsun,
kullar1 i¢in hiikiim vermesidir (Sevkani, 1423/2002: 11, 1530). Cagdas yazarlardan Abdu-
laziz Bayindir, recmedilen Yahudilerden hareketle Allah’in kitabiyla Tevrat’in kastedil-
digini ifade etmektedir (Bayindir, 2010: 306). Ancak cezanin uygulanmasini isteyenlerin
Miisliiman oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda, burada “Allah’in Kitabi” ifadesinden
Tevrat’in anlagilmasi miimkiin gériinmemektedir.

Bu rivayette yer alan problemlerden birisi de, Peygamber’in (s.a.s), kendisine kotiiliik
yapmus olarak gelen sahislar1 geri cevirip onlarin bu kétiiliiklerini setretmeye yonelik tav-
rina ragmen, bizzat itirafta bulunmayan kadina, hatasini ifsa edecek mahiyette bir sahis
gondererek durumu sordurmasidir.

Ancak olay, Islam Hukuku’nda yer alan cezai miieyyideler gz ¢niinde bulunduru-
larak derinlemesine irdelendiginde s6z konusu bu uygulamanin, kadinin hatasini ifsaya
yonelik olmayip kadinin kabul veya reddine gore ayrica iftira cezasinin da gerekip gerek-
medigini anlamaya yonelik bir tavir oldugu sdylenebilir (Sevkani, 2002: II, 1530).

3- Kaynaklarda, “igvereninin karistyla zina eden bekar is¢i” olayinda séz konusu olan
kadimin recmedildigi tarihi ile ilgili net bilgi verilmemektedir. Ancak Olayin taniklarin-
dan biri olan EbG Hureyre’nin hicri 7. yilda Miisliiman oldugu g6z ontinde bulundu-
rulursa olayin hicri 7. yildan 6nce olmasmin miimkiin olamayacagi sonucu cikar. Ibn
Hacer de Ebl Hureyre’nin hadisi nakletmesinden hareketle olaym Nur suresinden sonra
oldugunu ifade eder (ibn Hacer, 1996: XII, 159). Diger taraftan ayni olayda bekar olan
gence yliz degnek vurma cezasinin uygulanip evli olan kadina ise recm cezasinin uygu-
lanmast, olayin Nur suresinin niizul tarihinden sonra oldugunu ortaya koymaktadir. Sayet
Nur suresinin niizulinden 6nce oldugu diisiiniilecek olunursa, zina edenlere yiiz degnek
vurma cezasinin da Nur suresinin niizuliinden 6nce sabit oldugu gibi bir problem s6z
konusu olacaktir.

Ayrica recm uygulamalarinin, Peygamber’in (s.a.s) vefatindan sonra, Hz. Omer (Ebu
Davud, 1988: Hudud, 17,23; Tirmizi, 1994: Hudud, 7; Muvatta, t.y.: Hudud, 9) ve Hz.
Osman (Muvatta, t.y.: Hudud, 11) dénemlerinde de uygulanmasi, uygulamalarin Nur su-
resinin niizultinden sonra da yapildigini ortaya koymaktadir.
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Sonug

Kur’an ve Stinnet’le belirlenmis olan cezai miieyyideler, asil amag olarak goriilen
unsurlar olmayip, ferdi ve ictimai huzuru tesis etmek i¢in bagvurulacak son ¢areler olarak
gOriilmiistiir. Bunun i¢in de 6ncelikle suc igslenmesine siirtikleyen saikleri ortadan kaldi-
racak tedbirleri aldiktan ve dinf-ahlak{ bir egitimi gergeklestirdikten sonra cezai miieyyi-
deleri vaz’ edilmistir. [slam’a gore insan, serefli ve haysiyetli bir varlik oldugundan, onun
nefsini ve neslini ifsat edecek kotiiliikleri bertaraf etmek, temel hak ve 6zgiirltiklerinin
glivence altina alinmasini saglamak ve onu hem diinya hayatinda hem de ahirette kurtu-
lusa ve huzura ulastirmak temel prensipler olarak benimsenmistir.

Binaenaleyh zina suguna, toplumsal hayatin en 6nemli dinamiklerinden olan aile ku-
rumuna biiylik zararlar vermesi, nesli bozmasi ve toplumsal hayatin huzurunu tehdit et-
mesi gibi nedenlerle agir cezai miieyyideler ongoriilmiistiir. Evli insanlarin zinalarinda
fert ve toplumsal hayatta s6z konusu yikimlarin katlanarak s6z konusu oldugu bir ger-
cektir. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim’de bulunmazsa da, sahih siinnet ve icma ile sabit
olan recm cezasi gibi daha agir bir cezai miieyyidenin takdir edilmesi, beklenen ve izah
edilebilir bir sonug olarak degerlendirilmektedir. Ancak Hariciler, Mu’tezile’den bir grup
ile recm cezasinin Kur’an’da yer almamasi, Islamin imajinin zarar gérmesi endigesi veya
bat1 kaynakli rasyonalist bir bakig ag¢isiyla dini hiikiimleri modern insanin kabul edebi-
lecegi makul bir diizeyde anlamlandirma c¢abasiyla hareket eden bazi ¢agdas yazarlar
muhalif bir durug sergilemiglerdir. Fakat konuyla ilgili biitiin nasslar beraber degerlendi-
rildiginde, bu itirazlarinda hakli olduklari sdylenemez.

Calismamiza konu edindigimiz Peygamber (s.a.s) donemi recm cezasi uygulamala-
riyla ilgili hadisler degerlendirildiginde su sonuclara ulagilmaktadir:

1-Peygamber (s.a.s) doneminde uygulanan recm cezalarinin tamaminin itirafa binaen
tatbik edildikleri gortilmektedir. Ayrica Peygamber’in (s.a.s) kendisine itiraf i¢in gelen
suclular1 defaatle geri ¢evirmesi, cezalandirmanin asil amag olarak goriilmediginin bir
delili ve bu fiilin sliyuu halinde bile toplumsal hayata yapacagi olumsuz tesirlerini engel-
lemeye yonelik bir tedbir olarak goriilebilir.

Zina sugunun sahitlerle siibutu konusunda ortaya konulan sartlarin ¢ok agir olmasi ve
en ufak bir siipheyle bile sugun diisiiriilmesi de Islam’in cezalandirmay1 asil hedef olarak
gormedigini ortaya koymaktadir.

2- Recm uygulamalarini nakleden hadislerin bazilarinin senedlerinde, haklarinda hem
cerh hem de ta’dil s6z konusu olan bir ka¢ ravi bulunsa da, hadislerin genelinin sened
acisindan sahih veya hasen hadisler oldugu goriilmektedir.

3- Hadislerin metinlerinde mana ile rivayetten kaynaklanan bazi lafzi farkliliklar ve
celigkiler s6z konusu olsa da cezai uygulamalarin siibutu ile ilgili bir ihtilafin s6z konusu
olmadig1 goriilmektedir.

4- Kur’an’da recm uygulamasini konu alan bir ayet bulunmag: gibi, onun gecersiz-
ligini ortaya koyan bir ayet de yoktur. Ayrica Peygamber’e itaat etmeyi, onun verdigi
hiikme uymay1 ve yasakladig: seylerden kaginmay1 emreden ayetler g6z oniinde bulun-
durulursa, Peygamber’e itaat etmenin Allah’a itaat demek oldugunun, Kur’an tarafindan
ortaya konulan bir gercek oldugu gortilecektir.
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Nisa suresinin 25. ayetinde zikredilen “Muhsane” kavramina “evli hiir kadin” anlami-
n1 hasrederek, dolayisiyla evli cariyelere muhsene kadinlara uygulanan cezanin yarisi uy-
gulanacagina ve recm cezasi da boliinebilen bir ceza olmadigina gore evli htir kadinlara
da boliinebilen bir ceza olan celde cezasinin uygulanmasi gerektigi ile ilgili bazi iddialar
ise, ayn1 ayettin bas tarafinda yer alan “muhsane” kavraminin “bekar hiir kadin” anlamin-
da kullanildig1 g6z 6niinde bulunduruldugunda gecersiz kalmaktadir.

5-Recm cezastyla ilgili tartigmalardan birisi de, uygulamalarin Nur suresinin nuzaliin-
den 6nce mi, yoksa sonra m1 oldugu konusundadir.

Konuyla ilgili rivayetlere bakildiginda, uygulamalarin Nur suresinin inisinden 6nce
veya sonra olduguyla ilgili acik bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Muahhar tarih¢ilerden
Diyarbekri’nin “Gamidiyeli Kadin “olayini hicri dokuzuncu yil olaylar: arasinda saymasi
bir tarafa birakilacak olunursa, kaynaklarda net bilgi bulunmamasi, uygulamaya bizzat
katilan veya uygulamalari rivayet eden sahabelerin Miisliiman olus veya 6liim tarihlerinin
bilinmesini, uygulamalarin tarihleriyle ilgili bilgi vermesi agisindan 6nemli kilmaktadir.
Dolayistyla recm uygulamalarina katildigi ifade edilen sahabelerin durumuna baktigimiz-
da, hem Maiz’in recm edilmesi olayina katildigini ifade eden Ebu Hureyre, hem de Ga-
midiyeli kadinin recm edilmesi olayina katildig1 ifade edilen Halid b. Velid, Nur suresinin
niizdiliinden sonra miisliiman olmuslardir. Ayrica recm cezas1 uygulamasinin Hz. Omer ve
Hz. Osman donemlerinde de s6z konusu olmasi gibi karinelere bakarak, uygulamalarin
Nur suresinden sonra da s6z konusu oldugu sdylenebilir.
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