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IBN ABBAS: FILOLOJIK TEFSIRIN ONCUSU

Ismail AYDIN (*)

Ozet

Tarihi stirecte Kur’dn’in yorumlanmast ile ilgili olarak rivayet, dirayet, isart ve ah-
kam olmak iizere farkli yorumlama bicimleri ortaya ¢ikmuistir. Kur’dn’n filolojik argii-
manlarla tefsir edilmeye baslamast da erken donemlere kadar uzamir. Konuyla ilgili ilk
ornekler Hz. Peygamber tarafindan verilmis olsa da filolojik tefsirin kurumsallasmaya
baslamasi ve bir tefsir bicimi olarak sistemlesme yoluna girmesi Abdulléh Ibn Abbas eliy-
le gerceklesmistir. Bu makalede onun tefsirde dilbilimsel bir yontem izleyerek bu alana
nasil bir ivme kazandirdigimi orneklerle ele alacagiz.
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Ibn Abbas the Pioneer of Philologic Tafseer
Abstract

In historical experience, different interpretation methods appeared. These are
interpretation by hearsay, mental, mysticism and relatin to laws. The interpretation
of Quran with philological arguments can be seen in early times. It is given the first
examples about Quran’s commentary that based on language by prophet Mohammad.
But it is happened philologic commentary being institutiens and its in the way of being
systematize by Abdullah Ibn Abbas. We will examine alltogether that, not only his addition
of philologic tafseer but also how he succeeded this subject.
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Giris

Hz. Peygamberin amcasinin oglu olan Abdullah Ibn Abbas (5. 68/687), hicretten ti¢
yil 6nce diinyaya gelmistir. Hz. Peygamber vefat ettiginde on li¢ yaslarinda oldugu be-
lirtilmistir. Din ilimleriyle ilgili genis bilgisi sayesinde hibru’l-iimme ve bahr gibi nite-
liklerle anilmistir. Onun bdyle bir payeye nail olmasi Hz. Peygamber’in onun hakkinda,
“Allah’vm onu dinde bilgili kil ve ona tevili 6gret”" (Buhari, 1992: Vudd, 10; Miislim,
1992: Fedailii’s-Sahabe, 138; Ahmed b. Hanbel, 1992: 1, 266, 314, 328, 335) seklindeki
duasinin tesirine baglanmistir. (Zehebi, t.y.: I, 47). Onun ilme kargt duydugu merak ve
istegin yani sira, Hz. Peygamberi izleyerek bilgi 6grenmesi, onun vefatindan sonra da
sahabenin 6nde gelenlerine devamli soru sorarak bilgisini gelistirmesi ilmf kariyerinin
ylikselmesine vesile olan hususlardir. Eb Hiireyre (6. 58/678), istikbalde ilimde 6nder
olmaya namzet bu sahsiyetle ilgili olarak, Zeyd b. Sabit (6. 45/655) vefat ettiginde soyle
diyecektir: “Bugiin bu iimmetin en bilgili dlimi vefat etti. Umulur ki, Allah Ibn Abbds’1
ona halef kilar.” (Tbnii’1-Esir, 1994: 11, 348; Ibn Hacer, 1853: 11, 92-93).

Ibn Abbas’1n bilgi ve zekasinin farkina varan Hz. Omer’in, ashaptan énde gelen kim-
selerin icinde oldugu meclislere onu gotiirerek Kur’an’la ilgili sorular sormasi, (Buhari,
1992: Tefsir, 110) kiiciik yaslardan itibaren bilgi bakimindan giivenilir bir diizeye erigmis
oldugunu gostermektedir. Aktarildigina gére Hz. Omer, cetin meselelerle karsilastigin-
da da onun goériisiine miiracaat eder, fetva isterdi. Tabiinin 6nde gelen miifessirlerinden
Tavis b. Keysan’a (6. 106/724), “Sahabenin biiyiiklerini birakip su cocuga mi tabi ol-
dun” dendiginde o s6yle demistir: “Ben sahabeden yetmis kisinin ihtilaf ettikleri hususla-
r1 cozmek icin Ibn Abbds’a miiracaat ettiklerini gordiim.” (Ibn Sa‘d, 2001: 11, 316, 318;
Ebl Nuaym, 1998: III, 1702, 1705; Ibnii’1-Esir, 1994: 111, 292, 293). Tefsir, fikih, hadis,
siir ve Arap tarihi (eyydmii’l-Arab) konularinda uzman olan ibn Abbas’in her bir dersi
farkl1 giinlerde degisik talebelere okuttugu nakledilir. (ibn Sa‘d, 2001: II, 318; ibn Hacer,
1853: 11, 93).

Islami ilimlerin hemen hepsinde s6z sahibi olan Ibn Abbas’in en belirgin 6zelligi,
miifessir olmasi ve kendisinde bu vasfin diger alanlara gore baskin bulunmasidir. Tefsirde
filolojik yontemin ibn Abbas’la gelismesinin en biiyiik sebebi siir, Arap kelamu, lehgeler,
muarreb lafizlar ve garib kelimelerle ilgili genis bilgiye sahip olmasidir. Onun yaptig1 tef-
sirin en 6nemli niteligi dilbilimsel olmasidir. Hatta Catlavi, ibn Abbas’mn yapmis oldugu
tefsirin Kur’an’a yonelik ilk filolojik tefsir ve filolojik tefsirin temelinin atildig1 ilk mer-
hale oldugunu sdylemistir. (Catlavi, 1998: 45, 46). Goldziher (6. 1921) de ibn Abbis’a
6zgli oldugunu soyledigi bu yontemle onun Arap dili caligmalarini efsanevi bir okula do-
niistlirdliglini belirtmistir. (Goldziher, 1997: 97). Onun, Nafi‘ b. el-Ezrak (6. 65/684) ile
arasinda gecen diyaloglarda® Kur’an’la ilgili kendisine sorulan her garib lafzin anlamiyla

1 s aleg gifux REHHEN

2) Kaynaklar, bahsi gecen diyaloglarin ortaya ¢ikisiyla ilgili su olay1 naklederler: Abdullah b. Abbds,
Kabe’nin avlusunda oturarak insanlarin onu ¢evreleyip Kur’an’in tefsirini sorduklari bir sirada Nafi’

L)

b. el-Ezrak, Necdet b. Uveymir’e soyle dedi: ‘Kalk da bilgisi olmadigi Kur’an’1 tefsir etmeye ciiret
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ilgili Arap siirinden serdettigi sahitler tefsir ile dilin bulustugu ilk 6rneklerdir. (Sezgin,
1991: 1, 61; Muhtar, 1997: 104).

Giiniimiiziin anlayisina gore filolojik tefsiri “Dile dayali olarak Kur’dn’i anlama
ve dil kurallartyla onun manalarini belirleme faaliyeti” seklinde tamimlayabiliriz. Ibn
Abbas’in dile dayali tefsir yonteminde elbette dilciler tarafindan belirlenen kurallar ve
terimlerden s6z edemeyiz. Zira sistematik olarak dil 1stilahlaria ve ilkelerine dayal tef-
sir hareketi ibn Abbas’tan sonra ortaya ¢ikmustir. Dilci miifessir olarak nitelendirdigimiz
Ebii Ubeyde, Ferra, Ahfes ve Zeccac gibi limler dildeki yetkinliklerine bagli olarak ibn
Abbas’in onciiliiglint yaptigt bu hareketi sistemlestirmiglerdir.

Ibn Abbas’1n, kategorik olarak tefsiri dorde ayirip bunlardan birini, “Araplar’in, sahip
olduklari dil ile bilmeye muktedir olduklar tefsir’ (Taber, 1992: 1, 57) seklinde belirtmesi,
Kur’an’mn anlagilmast mevzuunda dile 6nemli bir misyon yiikledigini gostermektedir. Bu
calismada Ibn Abbés’in Kur’an’1 agiklarken dayandigi kaynaklar ve filolojik yontemde
kullandig1 argimanlarin neler oldugunu ortaya koymaya calisacagiz. Bunu yaparken bas-
ta tefsir ve hadis kaynaklart olmak tizere dil ve edebiyat eserlerinden yararlanacagiz. Bu
arada Tbn Abbas tefsirini konu edinen klasik ve cagdag eserlerden istifade etmeye gayret
edecegiz. Ancak her seyden once onun tefsir ilmindeki yerine deginmek gerekmektedir.

A. Ibn Abbas’in Tefsir Ilmindeki Yeri

Dilciler, hadisgiler ve fikth¢ilarin Ibn Abbas’1 ilgilendikleri ilimler zaviyesinden de-
gerlendirdikleri muhakkaktir. Ancak onun otorite oldugu alan siiphesiz tefsirdir. Rivayet-
lerden hareketle Hz. Peygamber’den sonra sahabe icinde bu sahanin en yetkin bireyi ol-
dugu anlagilmaktadir. Sahip oldugu bu yetkinlik sebebiyle terciimdnii’l-Kur’dn seklinde
isimlendirilmistir. Baz1 kaynaklarda hadis, bazilarinda ise ibn Mestd un (6. 35/655) sozii

seklinde aktarilan 5 2 RIS +% “Ibn Abbds Kur’an’in ne giizel terciimamdir”
(fbn Sa‘d, 2001: II, 315; Hakim, 1997: III, 661) seklindeki 6vgili bunu anlatmaktadir.

Hz. Ali’nin (6. 40/661) onun hakkinda, “Sanki o, gayba ince bir perdeden bakmaktadir”
(Kurtubf, 2006: I, 60) sozii de onun Kur’4n’1 yorumlamadaki becerisini gostermektedir.

Ibn Abbas’in filolojik yontem diginda ayetlerle ilgili Mekki-Medeni ayrimi yapma-
s1, ayetlerin sebebi niizuliinden s6z etmesi, surelerin inis sirasiyla ilgili bilgiler vermesi,
nasih ve mensiha isaret etmesi onun tefsirde izledigi yontemin baglica 6zelligidir. Sahip
oldugu ilmi yetkinlik sayesinde yaptig1 tefsirin sonradan gelen alimler tarafindan 6nem-
senmesi ve -tiirii ne olursa olsun- yazilan tiim tefsir kitaplarinda onun goértiglerine yer
verilmesi onun tefsir sahasindaki otoritesinin bir tezahiiriidiir. Gliclii konumundan Gtiirt
goriigleri delil olan Ibn Abbas’a sahih olmayan pek ¢ok goriisiin nisbet edildigi de bir
gercektir. Konuyla ilgili imam Safii’nin “Ibn Abbds tan siibiit bulan tefsirin miktart yiiz
ayet kadardir’™ (Suyfti, 2006: 11, 1233) sozii bu hususa isaret etmektedir.

eden su kisinin yanma gidelim.” Ona gelerek soyle dediler: ‘Bize tefsir etmen i¢in Allah’in kita-
bindan bazi seyler soracagiz. Acikladigin seylerin misdakini/ delilini de Arap dilinden gostermeni
istiyoruz. Zira Allah Kur’an’1 apacik Arap lisaniyla indirdi.” Bunun iizerine ibn Abbds, ‘Akliniza
geleni sorun’ dedi. (ibnii’l-Enbari, 1971: 1, 76-77; Suyti, 2006: 1, 383).
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Sahabe ve tabiin tefsirlerini nakletmeye biiyiik 5nem veren Taberf (6. 310/922), ibn
Ebi Hatim (6. 327/938) ve Abdiirrezzak es-San‘ani (6. 211/826) gibi miifessirlerin yan
stra, hadis kaynaklar1 da Ibn Abbas’in tefsirine ¢okga yer vermislerdir. (Humeydi, t.y.:
22).

B. ibn Abbas’in Filolojik Kaynaklardaki Yeri

Ibn Abbas’m Kur’an’la ilgili yaptig1 agiklamalara yalnizca nakli tefsire yer veren
eserlerde —ki buradaki serhlerin cogu da filolojiye racidir- degil, filolojik tefsirlerde ve
mu‘cemlerde de rastlamaktayiz. Ferra (6. 207/822), Zeccac (6. 311/923) ve Nehhas (6.
338/949) gibi dilci miifessirin yani sira Ibn Diireyd (6. 321/933), Ibn Faris (6. 395/1004)
ve Cevherf (6. 400/1009) gibi liigat yazarlar1 ibn Abbas’in dile dayali aciklamalarina
itibar etmigler ve bunun bir gostergesi olarak eserlerine ondan nakledilen bu nevi tefsir-
lere yer vermislerdir. Ibn Abbas’in yaptig1 izahlara yer veren bazi eserlerde onun isminin
bizzat anildig1 goriilmektedir. [sminin anilmadig1 yerlerde ise yapilan filolojik izahlarda
etkisinin oldugu anlagilmaktadir. Simdi bunlarla ilgili baz1 6rnekler verelim.

Ferra, eserinin pek ¢ok yerinde ibn Abbas’1n izahlarina yer verir.* Mesela o, uj FgH]
(Abese, 80/31) ayetini tefsir ederken, & kelimesini ‘hayvanlarin yedigi o’ seklinde acik-
ladiktan sonra, Ibn Abbas’in da kelimeyi boyle tefsir ettigini belirtmistir. (Ferrd, 1983:
111, 238).

Cevherf, S, maddesini ele alirken, &i3lo3 353 (Hac, 22/40) ayetindeki Eglios
kelimesini [bn Abbas’in, ;)é.;]\ :,«JLY &* ‘0, Yahudilerin ibadet ettikleri havralardir’ sek-
linde tefsir ettigini soyler. (Cevherf, 1994: S mad.)

3) Imam Sifii’nin bu soziine itimad eden Zehebi soyle der: ‘Safii’den nakledilen bu haber eger dog-
ruysa, uydurmacilarin Ibn AbbAs’a nisbet ederek uydurduklari tefsirin gokluguna isaret eder. Bunun
en biiyiik delili de tefsirde Ibn Abbas’a nisbet edilenler arasindaki celiskidir. (Zehebi, t.y.: 1, 56.)
Bize gore Imam Safif bu sozii, Ibn Abbas’tan kendisine ulasan rivayetlerin azligina nazaran soy-
lemis olabilir. Yahut bu s6zii uydurmacilarin fbn Abbas adina uydurduklari rivayetlerin ¢okluguna
isaret etmek maksadiyla soylemistir. Nitekim Abdiilkerim Bekkar, Gulat-1 Sid’nin kendi anlayis-
larin1 desteklemek, diger taraftan bazi insanlarin Abbasi halifelerine yakinlasma diisiincesiyle Tbn
Abbds’a bazi sozler nisbet ettiklerini beyan etmektedir. Bununla birlikte Bekkar, sahih kaynaklarda
Ibn Abbas’tan aktarilan pek ¢ok rivayet olduguna dikkat ¢ekerek fTmam Safii’nin bu sozle, ondan ge-
len seylerin cogunun giivenilir olmadigini kastetmedigini belirtir. (Bekkar, 2002: 25). Ibn Abbas’tan
tefsirle ilgili gelebilecek nakillerin gok fazla olabilecegine isaret eden nakillerden biri sudur: ibn
Ebi Miileyke syle der: “Yaninda levhalar oldugu halde Miicahid’in Kur’4n’in tefsirini Ibn Abbs’a
sordugunu gordiim. Tbn Abbas ona; yaz, diyordu. Bu sekilde Miicihid, Kur’4n’in biitiin tefsirini bn
Abbas’a sordu.” (Taberi, 1992: I, 65). Cerrahoglu ise, kendisine yalan isnadlarda bulunulmasinda
adeta Tbn Abbas’1 sorumlu tutarak séyle der: ‘Ona, bu sekilde isnadlarda bulunulmasinda acaba ken-
disinin de bir dahli yok mudur? Nigin Abdullih b. Omer gibi bir zata ¢ok fazla isnadlarda bulunama-
muglar da, ibn Abbas’da bir merci bulmuglar?’ (Cerrahoglu, 1968: 104). Biz bu yaklagimi anlamakta
gercekten giicliik cekmekteyiz. Zira bu yaklasim, Peygamber adina yalan haberler uyduran kisiler
yerine peygamberi su¢lamaya benzemektedir.

4)  Ornek olarak bk.: (Ferra, 1983: 1, 95, 153, 189, 194, 351; 11, 63, 119, 138, 294, 304, 305, 327; 111,
60, 62, 267, 275, 284, 238).
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ibn Abbas, #sles 1 E3 a4 25 41 (Bakara, 2/187) ayetindeki £33 keli-
mesini, ‘cinsel iliski’ seklinde aciklamistir. (Sahifetii Alf b. Ebi Talha, 1991: 95). Ibn Faris
de kelimeyi Mekdyisi’l-Luga isimli eserinde ayni blglmde izah etmistir. (Ibn Faris, 1999:

P

I, 478). Yine o, wial e J VA5 M‘ Sle S| (w)' 5 (Kasas, 28/71) ayetindeki

12z kelimesini 315 “siirekli” seklindeki tefsir etmigtir. (Sahifetii Ali b. Ebi Talha, 1991:
395; Taberi, 1992: X, 97). Ayni izah Ibn Diireyd’in Cembheretii’l-Luga isimli eserinde de
yer almaktadir. (ibn Diireyd, 2005: 11, 585). Ibn Abbas’in yaptig1 filolojik aciklamalarla
ilgili bu 6rnekler, onun sonraki devirlerde meydana gelen dil faaliyetleri lizerinde ciddi
bir etkisi oldugunu gostermektedir.

C. ibn Abbas’in Tefsirde Dayandig1 Kaynaklar

1. Siir

Tefsire yardimer unsur olarak siirin kullanilmasi, Hz. Peygamber’den sonra sahabe
donemiyle baslar. Sahabe iginde Ibn Abbas diginda bir yéntem olarak siirle istishad ede-
rek Kur’an’1 tefsir eden bagka bir kimseyi bilmemekteyiz. Ancak Hz. Omer’in, J}ﬁ
kelimesinin anlamii sorunca, Hiizeyl kabilesinden bir adamin s6z konusu kelimenin
‘eksilme’ anlamma geldigini soyleyerek bu anlami okudugu bir siirle desteklemesi’,’ Ibn
Abbas’tan once de ashab arasinda Kur’an’in siirle tefsir edilmesi konusunda bir y(')'ne-
lim ve kabuliin varligini gostermektedir. Bu arada Hz. Peygamber’den nakledilen & O
M—<> M‘ “Bazi siirlerde hikmet vardir” (Buhari, 1992: Edeb, 90; Ibn Ebi Seybe, 2006:
XIII, 279) seklindeki s6z, Kur’an tefsirinde siirden yararlanmayi tesvik etmektedir. De-
vam eden siiregte siirle istishad ibn Abbas ile tefsirde vazgecilmez en temel yontemlerden
biri haline gelmisgtir.

Sahabe doneminde siirle istishdd etmeye en fazla 6nem veren ekol Mekke ekolti-
diir. Bunun sebebi, siiri tefsirin en 6nemli unsuru haline getiren Ibn Abbas’in bu ekoliin
baginda olmasidir. Ibn Abbas, Araplar’m divani olmasi ve onlarm tarihlerini kendinde
barmdirmas: yontiyle Kur’an’in anlamlarma 1s1k tutmak ve Kur’an’daki garib lafizla-
rin anlamini belirlemede tasidig1 yarar sebebiyle siire ¢ok onem vermigtir. (Ciiveynt,
1971: 31-32; Bekkar, 2002: 121). Siir Araplarin dil, diistince, gelenek kisacasi sosyal
ve kiiltiirel yasamlariyla ilgili sahip olduklari tiim servetin toplandig1 en onemli hazi-
nedir. Onlar, kendi yasamlartyla ilgili pek cok seyi siirle ifade etmiglerdir. Bu sebeple
siir sadece bir kelimenin anlamimi dogrulamak icin degil, ayn1 zamanda ahkdmla ilgili
ayetlerin sosyal yasamdaki uygulamalarla iligkisini 6grenmek i¢in de 6nemli bir kaynak

5) Hz. Omer minberdeyken J}é J& ,.A.b—b J\ ayetindeki % kelimesinin anlamini sormus, Hiizeyl
kabilesinden bir adam da kendi lehgelermde bu kelimenin UM«J‘ eksilme’ anlamina geldigini belir-
terek su beyti okumustur:

ARSI APty 155 UG gl 52 O
‘Rendenin oku yontarak eksiltmesi gibi, yolculuk devenin horgiictinii eksiltti.’
(Zi’r-Rumme, 1998: 436; Zemahseri, 1995: 11, 584-585; Satibi, 2006: 1, 37.
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idi. ibn Abbas’1n, “Kur’dn’in gariblerini bana soracaksamiz onu siirde araywn. Ciinkii siir
Arab’in divamdir” (Ibn Ebi Hatim, 1997: X, 3366; Zerkest, 1994: 1, 396) sozii bu gercegi
ifade etmektedir. Yine ona Kur’an’dan bir mesele soruldugunda, “Sordugun seyi siirde
ara, bunun anlami sana belirecektir” dedigi, cevaplandirdigi sorulardan sonra da “Sairin
soyle soyledigini hi¢ duymadin mi?” (ibn Sa‘d, 2001: VI, 334) diyerek aciklamasimi siirle
destekledigi rivayet edilir. Ozellikle Nafi‘ b. el-Ezrak (6. 65/684) ile arasinda gecen di-
yaloglarda kaynak olarak devamli siire bagvurup Kur’an’1 tefsir etmesi, bu yontemi ¢cok
onemsedigini gosterir. Konuyla ilgili su 6rnekler verilebilir:

Ibn Abbis’a, \4-»}23 (Bakara, 2/61) ifadesinin anlam1 soruldugunda, bugday anlamina
geldigini soylemis, ardindan; ‘Uhayha b. el-Culdh’in su soziinii duymadin ni?’ diyerek
asagidaki siiri okumustur:

o 05 08 Buddl 553 Violy et 0 28 28756

“Medinenin en zengin tek kisisiydim; o, Medine’ye bugday ekmekten dondii.” (Taber,

1992: 1, 352).

Nafi* b. el-Ezrak (6. 65/684) ile arasinda gecen diyaloglarin birinde, U3 33 (Insikak,
84, 17) ibaresinin anlam1 soruldugunda @ U3 seklinde agiklamig ve sahit olarak asagi-
daki siiri okumugtur:

Bl 034§ oliagind Ustes LS U &y
“Bizim yiik tagimaya ehil develerimiz vardir, kegke siiriiciileri olsaydi.”

(EbG Ubeyd, 1999: 343; Miiberred, 1997: 111, 1145; Taberf, 1992: XII, 511; Sualatii
Nafi‘ b. El-Ezrak, 1993: 58)

2. Arap Lehceleri

Arapganin belirgin yonlerinden biri farkli lahgeleri barindirmasidir. Lehgelerin 6ne
¢ikan ozelliklerinden biri her leh¢enin kendine 6zgii sozctiklere sahip olmasidir. Diger
onemli bir 6zellik ise lehgelerde ortak olan bazi sozctiklerin farkli anlamlarda kullanilma-
sidir. Bu durum tefsir aragtirmalari acisindan lehgelerin 6nemini gostermektedir. Nitekim
Hasan Basri’nin (6. 110/728), “Yemen ehlinden karsilastigimiz bir adamin kendi lehgele-
rinde “gelin icin siislenerek hazirlanmug ve icinde dosek olan ev’ oldugunu soyleyene dek

LY (Kehf, 18/31) kelimesinin ne anlama geldigini bilmiyorduk™ (Suyiti, 2006: 1, 417)
seklindeki sozili, Kur’an’in anlagilmasinda lehgelerin 6nemini vurgulamaktadir.

Lehgelere dayali tefsir yontemi sahabe ile baglamistir. Bu yontemin erken dénem-
de baglamasinin sebebi farkli lehcelerden kelimeler iceren Kur’an’in dogru anlamlarina
ulagmak i¢in lehcelerin 6nemli bir etkiye sahip oldugunun fark edilmesidir. Bundan 6tii-
rii gerek sahabe ve tabifn, gerekse de tefsir miellifleri acikladiklar1 bazi kelimelerin ait
olduklari lehgelerdeki anlamlarina yeri geldikce temas etmislerdir. Bu agidan ibn Abbas
tefsirinin en 6nemli niteliklerinden biri kabile lehcelerine dayali olarak Kur’an’daki bazi
kelimelerin agiklanmasidir.
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Lehgelerle tefsir faaliyeti ibn Abbas’tan énce diger sahabenin de bagvurdugu yontem-
ler arasinda yer alir. Ornek: (Taberd, 1992: V, 337) Ancak bunun bir yéntem haline gelme-
si ibn Abbas’la gergeklesmistir. Nitekim konuyla ilgili olarak Bekkar soyle demistir: “Ibn
Abbds’in yontem olarak Kur’an’1 Arap lehgeleriyle tefsir etmesiyle ilgili olarak kendisine
nisbet edilen bilgilerin onda biri bile sahih ise, Arap lehgeleriyle ilgili bilimi tesis eden ilk
kisinin o oldugunu sylemeye yeterlidir.” (Bekkar, 2002: 95; Izani, 2006: 252). Konuyla
ilgili su ornekler verilebilir:

fbn Abbas, osiale 56 (Neem, 53/61) ayetiyle ilgili olarak 552 kelimesinin
Yemen lehgesinde tUxl ‘sark:’ anlamina geldigini sOylemistir. (Taberf, 1992: XI, 542;
Suyiti, 2006: 1, 419).

Yine o, skt WY @ &5 0K (Isra, 17/58) ayetindeki ot kelimesinin Himyer
lehgesinde G jK.« ‘yazilmis® anlamina geldigini, Himyerlilerin kitabi bjL\ seklinde isim-
lendirdiklerini ifade etmigtir. (Suy(itf, 2006: I, 419).

3. Muarreb Lafizlar

Muarreb, yabanci bir dilden Arapcaya gecerek Arapcalagan lafizlara verilen isimdir.
Hz. Ali, “Bu Kur’dn’da her dilden kelime vardir” buyurmustur. Miicahid, Dahhak, Tkrime
(6. 105/723), Said b. Ciibeyr (6. 95/713) ve Ebl Meysere’nin (6. 63/683) aynt anlama ge-
len sézleri nakledilmektedir. (Taberf, 1992: 1, 31; Ibnii’1-Cevzi, 2001: 341; ibn Ebi Seybe,
2006: XV, 447-448). Bu durum bagka dillerden kelimeler iceren Kur’an’in anlamlarina
vakif olmak i¢in bu sozciiklerin alindig: dildeki kullanimlarini bilmenin 6nemini goster-
mektedir. Bu bakimdan ibn Abbas baz1 ayetleri tefsir ederken 138" il 32 “Bu kelime su
dilde bu anlama gelir” vb. ifadeler kullanarak kelimenin geldigi dildeki anlamina igaret
etmistir. Konuyla ilgili 6rneklere gelince:

Ibn Abbas, &35 (Miiddessir, 74/51) kelimesinin Habesce’de ‘aslan’ manasina geldi-
gini belirtmistir. (Taber, 1992: XII, 322).

Yine o, J"W ie Sz ~=5 (Fil, 105/4) ayetindeki J"w kelimesinin Farscada ‘ras
ve camur’ anlamina geldigini sOylemistir. (Taberi, 1992: XII, 694).

4. Sahabeden Ogrendigi Bilgiler

Ibn Abbas’mn hayatini aktaran biyografi eserleri, erken yaslardan itibaren onun ilme
kars1 agir1 istekli olusu ve devamli 6grenme bilinciyle hayatin: siirdiirdiigiine iligkin or-
nekler verirler. Nitekim Hz. Omer (6. 23/643), Ibn Abbas’la ilgili olarak, “Onun soru
soran bir dili ve iyi anlayan bir kalbi vardir” demistir. (Ebd Nuaym, 1998: I1I, 1702; ibn
Hacer, 1853: 11, 92). Ibn AbbAas’n, L&i)ﬁ &i» A& (Tahrim, 66/4) ayetinde kastedi-
lenlerin kimler oldugunu 6grenmek icin pervane gibi aylarca Hz. Omer’in etrafinda done-
rek soru sormasi ve bu tazyikten kurtulus yolu olmadigimni géren Hz. Omer’in cevap ver-

mek zorunda kalmasi, onun bilgi elde etmek i¢in ne derece istekli olabildigini anlatmak-
tadir. (Buhari, 1992: Nikah, 84; Beyhaki, 2003: VII, 59; Ibn Hacer, 1993: X, 347). Yine
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rivayete gére Ibn Abbas, sahabeden Ebi Rifi’e (6. 40/660) gelerek Hz. Peygamber’in
hangi giinde ne yaptigini sorar, yaninda da anlatilanlar1 yazan bir kisi bulunurdu. (fbn
Sa‘d, 2001: 11, 320; Tbn Hacer, 1853: 11, 92).

D. ibn Abbas’mn Tefsirde izledigi Filolojik Yéntem

Tefsir tarihi ve usulii kaynaklarinin cogunda Abdulldh b. Mes’(id, Abdullah b. Omer
(6. 73/692) vb. miifessir sahabe isimlerine rastlamak miimkiindiir. Ancak Ibn Abbas’n,
ashab icinde ayr1 bir yeri oldugunu belirtmek gerekir. Ibn Abbas disinda sahabeden ba-
zilarinin bir takim kelimeleri izah ettiklerine dair rivayetler varsa da, tefsirde filolojik
yontem Ibn Abbas eliyle 6nemli bir asama katetmistir. Bizzat kendisinin gelistirdigi ve
talebelerine miras olarak devrettigi bu yontemin ana hatlarini, garib kelimelerin agik-
lanmas1 ve gerektiginde yapilan izahi desteklemek icin siirle istishad edilmesi, kabile
lahgeleri ve yabanci dillere miiracaat edilmesi, Arapca’daki deyimlerden yararlanilmasi,
takdim-tehir ve hazf tisluplarinin kullanilmasi gibi hususlar teskil etmektedir. Bu arada
Ibn Abbas tefsirinde istikak ve nahiv esaslarina paralel olarak ortaya konan tefsir bicim-
lerine de rastlamaktayiz.

Ibn Abbas eliyle gelisen tefsirdeki bu yeni metodolojinin 6zelligi dénemin anlayisina
paralellik arzetmesidir. Yukarida deginildigi gibi hicrf ikinci asrin ortalarindan itibaren
dil ile ilgili meydana gelmeye baslayan fiil, fail, mef*{l, sifat, mevsif, zamir vb. 1stilah-
lar1 ibn Abbas kullanmamustir. Ciinkii onun déneminde bu 1stilahlar yoktu. ibn Abbas’in
filolojik tefsirle ilgili yaptig1 yorumlarda izledigi yontemi su basliklar altinda ele almak
uygun olacaktir:

1. Garib Lafizlar1 Aciklama

Kur’an’daki garib kelimelerin tefsirine yonelik faaliyet filolojik tefsirin ilk merhalesi
kabul edilir. Kur’an’mn niizuliiyle birlikte bu ameliye Kur’an’daki bazi kavramlart Hz.
Peygamber’in tefsir etmesiyle baglamistir. (Aydin, 2010: 64-68). Ancak Ibn Abbas’la bir-
likte sistemlesme yolunda yeni bir ivme kazanan bu yontem, sonraki donemlerde kaleme
alinan filolojik tefsirlerde de izlenen bir usdl haline gelmigtir. Arapgadaki 3% (Kehf,
18/9) cxlé (Hakka, 69/36) Cis (Meryem, 19/13) ve o’;‘ (Hud, 11/75) kelimeleri disinda
Kur’4n’1n tamamini bildigini séyleyen (Suyfiti, 2006: 1, 355) Ibn Abbas’n garib kelime-
lerle ilgili yaptig1 serhler ondan aktarilagelen dile dayali tefsirin 6nemli bir yoniinii tegkil
etmektedir.

Ibn Abbas’in kelimelerin tefsiriyle ilgili yaptigi agiklamalarin Arapga sozliiklerin
meydana gelisini tetikleyen bir hareket oldugu sylenmistir. Mesela, izani konuyla ilgili
sOyle der: “Ibn Abbas’in Kur’an kelimelerine yonelik yaptig1 agiklamalar, Arapga mu-
cemlerin olusturulmasinin baglangici oldu ve onun kelimelere yonelik bu miilahazalar
daha sonra garibu’l-Kur’dn olarak isimlendirilen disiplinin temellerini atti. Bu ameliye
Halil b. Ahmed’in (6. 170/786) eliyle ilk Arapga sozliiglin ortaya ¢itkmasina zemin hazir-
lad1.” (Izani, 2006: 262) Ayrica belirtmek gerekirse, kendisine garib kelimelerin tefsirini
iceren garibu’l-Kur’dn niteligini haiz Sahifetu Ali b. Ebi Talha adinda bir eser nisbet edil-
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mektedir.® Mustafa er-Rafif (6. 1937), Kur’an’daki garib lafizlarin tamaminim yedi yiiz
kiisur oldugunu ve bunlarin ayakli s6zliik nitelemesini haiz Ibn Abbas’tan sahih senedle
bu eserle nakledildiklerini belirtir. (Rafif, 1997: 58; Rafii, 2005: 53). Suyfti (6. 911/1505)
de bu kelimeleri ve anlamlarini el-Itkdn isimli eserinde nakletmistir. (Suyiti, 2006: I,
356-371). Ibn Abbas’in kelime anlamlariyla ilgili yaptig1 agiklamalar ¢ogunlukla Taberd,
Ibn Ebi Hatim ve Suyti gibi alimlerin yazdiklari rivayet tefsirleri yaninda diger dirayet
tefsirlerinde yer almaktadir. Onun, garib kelimelerle ilgili bilmedigi hususlar1 zaman za-
man ehl-i kitaptan bazi dlimlere sorduguna dair nakiller aktariimaktadir. Mesela o, )
kelimesinin anlamint 6grenmek icin Ebu’l-Celd’e bir mektup yollamis, bunun iizerine
Ebu’l-Celd sozii edilen kelimenin riizgdr anlamma geldigini ona bildirmistir. (Taberf,
1992: 1, 186). Konuyla ilgili su ornekler verilebilir:

ilk 6rnek Tbn Abbas’m, st 365 s 136 et A6 (A'raf, 7/107) ayetindeki Hust
kelimesini yllan/‘z'és seklinde agiklamasidir. (Sahifetti Ali b. Ebi Talha, 1991: 231; Taberd,
1992: VI, 16). Ayni1 kelimeyi ibn Faris’in de, *biiyiik yilan® seklinde agikladigini grmek-
teyiz. (Ibn Faris, 2005: = mad.)

Yine ibn Abbas, i «le 0lin [iS is (Bakara, 2/264) ayetindeki Sisic kelime-
sini tag/ 5> seklinde tefsir etmigtir. (Buhéri, 1992: Tefsir, 21; Ibn Ebi Hatim, 1997: 11,
518; Humeydi, t.y.: 154). ibn Side de, SW kelimesinin, ‘iizerinde ot bitmeyen kaya’
anlamina geldigini sOylemistir. (Tbn Side, 2000: VIII, 381-382; Ebi Ubeyd, 2005: 1, 440;
Ibn Kuteybe, 1997: 11, 41).

2. Nahvi/Gramatik Yorum

Nahiv, Arapganin kurallarini ve ciimle yapisini konu edinen bir ilimdir. fbn Abbas’in
yaptig1 tefsirin 6nemli 6zelliklerinden biri de dil kurallarina ve dildeki tisluba uygun yo-
rum bicimlerini ihtiva etmesidir. Ornegin, Araplarin beyan iisluplarindan biri miibalaga-
dir. Tbn Faris’in belirttigi gibi, Araplar miibalaga kasdiyla fiilin harflerine eklemeler ya-
parlar. Mesela onlar, ‘tatlanmaya baglayan bir sey’ igin &= = derler. Tatlanma doyum
noktasina ulaginca da 321 derler. Bu sekilde ‘yatakta yan gelip yatana’ «% & Jt
derler. Bu anlamda su siiri sdylemiglerdir:

6) Sozii edilen Ali b. Ebi Talha’nin sahifesi Ibn Abbas’tan tefsirle ilgili nakledilen en eski ve mute-
ber rivayetlerden biridir. Nitekim Ahmed b. Hanbel’in s6yle dedigi nakledilir: ‘Misir’da Alf b. Ebi
Talha’nin tefsirle ilgili naklettigi bir sahife vardir ki, bir kimse Misir’a sadece onun i¢in yolculuk
yapsa ¢ok bir sey yapmis say1lmaz. Bu sahife Ibn Abbas’in yaptig1 filolojik tefsirleri ihtiva etmesi
bakimindan ¢ok kiymetli bir eserdir. Nitekim Suyiti, el-itkin’da ‘Fi Ma’rifeti Garibihi’ ismiyle
Kur’an’daki garib lafizlarin tefsirini konu edindigi bolimde fbn Abbés’tan nakledilen bu sahifedeki
serhlere dayanmis ve bu konuda sunu soylemistir: ‘Garib kelimelerin serhi konusunda miiracaat
edilecek en iyi kaynak Abdulldh b. Abbas ve tefsiri ondan alanlardir. Onlardan sahth senedlerle
aktarilan garib lafizlarin tefsirini igeren nakiller gelmistir. Ben de burada Ibn Abbas’tan 6zellikle Ali
b. Ebi Talha kanaliyla gelen rivayetleri verecegim. Bu sahife Ibn Abbas’tan en sahih yollarla gelen
bilgileri icermekte olup Buhari de Sahih’inde buna itimad etmistir.” S6z konusu sahifenin muhak-
kiki Reccal sdyle der: ‘Bu tefsir Ibn Abbas’tan tedvin edilen en eski rivayetlerden biridir... Buharf,
Taberd, Ibn Ebi Hatim ve el-Jtkdn’da da Suyiti bu rivayete itimad etmislerdir.” (Suyfti, 2006: I, 355-
356; 11, 1230; Edirnevi, 1997: 24; Reccal, 1991: 22-23).
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el 53 Gl

‘Yataklarinda yan yatarlar.’

Sozii edilen iislup baglaminda Tbn Abbas, #4553 553 235 Y1 (Hud, 11/5) ayetini
(:-f,ﬁjji:é et (..é_ﬂ Y1 seklinde miibalaga sigasiyla okumustur. (fbn Faris, 1993: 257-
258). Bekkar, bu rivayeti, Ibn Abbas’in Araplar’in dildeki iislup ve yontemlerine vakif
olduguna delil saymustir. (Bekkar, 2002: 109).

Ayetlerin tefsiriyle ilgili ibn Abbas’tan nakledilen bu tarz bilgilerin sonradan orta-
ya konan dil kurallartyla 6rtiismesi onun dildeki yetkinligini gosteren onemli delillerden
biridir. Asagidaki 6rnekler, Ibn Abbas’in nahiv/gramer ile iliskili tefsir yaptigin1 belge-
lemektedir.

ibn Abbas, J5¥ sy Gl (Kaf, 50/15) ayetini 53 5 Gt 4 “Tlk yaranis bizi
aciz birakmady’ seklinde tefsir etmigtir. (Sahifetii Alf b. Eb Talha, 1991: 461; Taberf,
1992: X1, 414; Suyti, 2003: XIII, 619). Burada Ibn Abbas, istifhdm hemzesini nefiy/
olumsuzluk anlamima hamletmigtir. Nehhds (6. 338/949) da Ibn Abbas’in bu tefsirine isa-
ret ederek soyle der: “Bdylece ikrar ve kinama igeren istifhdma nefiy de dahil olur. Yani
ayetin anlami, J‘ﬂ\ S (£ (l ‘Ilk yaratilig bizi aciz birakmady seklindedir.” (Nehhas,
1985: 1V, 223)

Yine Ibn Abbés, AL G 280 86 1ias k%) (Bakara, 2/61) ayetindeki 2as kelime-
sini J\:éjfy\ i Vas ‘Sehirlerden bir sehir’ seklinde tefsir ederek Kur’an’daki bu ke-
lime ile ilgili sonraki nahivciler arasinda vuku bulacak tartismalarda adeta ihsas-1 reyde
bulunmustur. Basra ve Kife ekolleri arasinda meydana gelen bu miinakasada Basra’nin
en biiytik temsilcisi Sibeveyh (6. 180/796), mensup oldugu ekoltin goriisiint soyle ozetle-

mistir: “Sehir isimleri ti¢ harfli olup ortasi sakin olursa munsarif olurlar. Bu tiir kelimeler
595 ve ;’,ﬁc‘ sozctikleri gibi i‘rab edilirler. (Sibeveyh, 2009: III, 242). Bu yaklagima gore
ayetteki 122, kelimesi, -Ibn Abbds’wn tefsir ettiginin aksine- her hangi bir yerlesim yeri
degil, bilakis Misir tilkesidir. Kife’nin en etkili ismi Ferrd (6. 207/822) ise, ii¢ harfli
yer isimlerinin ortasi sakin olsun yahut olmasin hicbir sekilde munsarif olmayacaklarini
soylemistir. Boylece Ferra, kelimeyi ibn Abbas gibi, ;\iaffﬁ‘ i IFas seklinde tefsir ede-
rek, bununla Misir tilkesinin degil, yerlesim yerlerinden her hangi birinin kastedildigini
belirtmistir. (Ferrd, 1983: 1, 42-43).

3. Sarfi/istikaki Yorum

Sarf, bir seyi degistirme ve ¢evirme/kalb anlamina gelen bir sozciiktiir. Terim olarak
sarf veya tasrif, farkli kaliplara gére bi¢cim degistiren kelimelerin anlam ve yapilarini
konu edinen bir ilimdir. (Hamlav{, 2005: 40-42). Sarf ilmi ile yakin iligki i¢inde olan diger
bir ilim de istikaktir. Istikdk, yap1 ve anlam bakimindan aralarinda iligki olan iki lafizdan
birinin digerinden tiiretilmesini konu edinir. Mesela, ders yapma anlamina gelen [+3
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sozciiglinden, ders yapan manasina gelen '3 sozciigiiniin tiiretilmesi buna drnek veri-

lebilir. (Ciircant, 2007: 31; Matldb, 2000: 126). Sarf ile istikak arasinda sik1 bir iligki var-
dir. Sarf/tasrif bir kelimeyi farkl1 pek cok kaliba sokmaktir. istikak da buna benzer. Ancak

tasrif istikdktan daha geneldir. Mesela ;% kelimesini &332 seklinde 333 kalibma sok-
mak tasrif olarak isimlendirilir, istikdk olarak degil. Ciinkdi istikdk Araplar’m kullandigi
seylere hastir. (Suytf, 1998: I, 378). Halbuki Araplar &35 kelimesini kullanmazlar.

Sarf ilminin bilincinde olmayan kisilerin biiyiik bir kayip icinde olacaklarini belir-
ten Ibn Faris, bir kelimenin farkli iki kalipta zit anlamlara nasil doniisebildigini $6y-
le ifade etmektedir: “Allah Tedld L.z {*‘@“J" \}f\,@ Z))L.foJ\ L»\j (Cin, 72/15) ve yine
uw‘ EZ A u\ (Maide, 5/42) buyurmustur. Burada kelime tasrif ile adaletten nasil da
zulme doniigmiistiir?” (ibn Faris, 1993: 197-198) Lafzin tiiredigi kok ile girdigi kalip ara-
sindaki anlamsal irtibatin kurulmasi faaliyeti olan istikaki, tefsirde ilk kullanan kisi Ab-
dullah Ibn Abbas’tir. Onun tefsirde izledigi bu yontemin, sonraki miifessirler tarafindan
da benimsenen bir usul oldugu gozlenmektedir. Konuyla ilgili su 6rnekler verilebilir:

ibn Abbas, #31 ‘Adem’ kelimesinin istikaki ile ilgili sunu sSylemistir: ‘Rabbu’l-Izze,
oliim melegini gonderdi. Oliim melegi, yerln uzermdekl tatlt ve tuzlu topraktan aldi.’
Daha sonra Ibn Abbis séyle demistir: U@Y‘ f>' G als 5y &30 @” % 503 ‘Bu sebeple
Adem olarak isimlendirildi. Ciinkii yerin iizerindeki topraktan (edim) yaranldi.”” (Taberd,
1992: 1, 251).

Yine Ibn Abbas, QLMAJ\ ‘insan’ kelimesinin istikdki hakkinda soyle demistir:
e i £ d\w\“ & \-“ ‘Kendisine bildirildikten sonra unutmast sebebiyle
boyle isimlendirilmistir.” (Taberi, 1992: VIII, 465). Bu durumda Ibn Abbas’a gére J\M,\/
insan kelimesi unutma anlamina gelen ji;:.; sozciigiinden tiiremistir.

4. Deyimlerden Yararlanma

Kur’an, Araplar’m konustuklar: dilin 6zelliklerini tasiyan kutsal bir metindir. Bu se-
beple Arapgadaki ifade bi¢imleri ve deyimleri Kur’an’m ihtiva etmesi gayet dogaldir. ibn
Abbds ve onun izinden yiiriiyen sonraki miifessirler, dildeki deyimlerden yararlanarak
Kur’4an’in anlamlarini belirlemeye calismiglardir. Konuyla ilgili bazi 6rnekler sunlardir:

Miiddessir suresindeki 37Ls Gty (Miiddessir, 74/4) ayetini ‘giinahtan temizlenme’
anlamiyla tefsir eden Ibn Abbds, Arap dilinde giinah ve kétii fiillerden uzak duran kisi

7) Hadis kaynaklarinda nakledilen bir haber, bu yaklagimi dogrular niteliktedir. Hz. Peygamber bir ha-
diste g6yle buyurmustur: 24 e 230 )35 o 55T 5 elsd fj‘w o G G 3l b 6T Gl K}
;ﬁz!\j L..J-\; S ey U5 G S}Lg\(!j :,a-db }A\Y\ ‘Allah Adeﬁl’i yerin biitiiniinden avugladig
bir avug topraktan yaratn. Ademogullart da yeryiiziine benzer sekilde kimisi kurmuzi, kimisi beyaz,
kimisi siyah ve kimisi de bunlar arasindaki renklerle yaratilmistir. Yine kimisi yumugsak, kimisi kaba,

kimisi kotii, kimisi de iyi yaratilnugtir.’” (EbdG David, 1992: Siinne, 16; Tirmizi, 1992: Tefsir, 2; Ah-
med b. Hanbel, 1992: 1V, 400, 406)
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icin, uLJ\ ¢& ‘temiz elbiseli’ dendigini belirtmistir. Daha sonra “Gaylan b. Seleme’nin
su beytini duymadinmiz m1?” diyerek asagidaki siiri okumustur:

EElgl 5 iad 008N Az 3

‘Allah’a hamd ederim ki bir giinahkdrin (facirin) fiilini yapmadum ve bir haksizlik da
yapmadim.” (Taberf, 1992: XII, 298; Ibnii’l-Enbari, 1971: 1, 63)

Yine Ibn Abbas (5. 68/687), Sl e e 7% (Kalem, 68/42) ayetindeki 3121 ke-
limesini o-u; ujf ‘stkinti ve zorluk® geklinde tefsir etmigtir. (Taberf, 1992: XII, 197;

Suyiti, 2003: X1V, 644) Asagidaki siirde de ifadenin onun belirttigi deyimsel anlamda
oldugu goriilmektedir.

S Je g L e B
‘Savas bize ¢ok siddetlendi.’ (Taberi, 1992: XII, 197; Ibn Ebi Hatim, 1997: X, 3366).

5. Dildeki Beyin Usluplarina Basvurma

Takdim-tehir ve hazf, Arapcada en belirgin soz tisluplaridir. Bir s6zii 6ne almak (tak-
dim), sonraya birakmak (tehir) yahut ctimledeki bazi kelime ve ifadeleri zikretmeksizin
diigtirmek (hazf) Araplarin tisluplarindan sayilmistir. (ibn Faris, 1993: 244). Onlarin bu
tiir yontemler kullanmalarindaki amaglari s6z s6yleme konusundaki ustaliklarini kanitla-
maktir. (Zerkest, 1994: 111, 303). Diger bir sebep de goriiniiste var olan anlam karigikligin
gidermektir. Kur’an’in daha iyi anlasiimasina katki saglamasi nedeniyle Basta Ibn Abbas
ve sonraki miifessirlerin ¢ogu yeri geldik¢e bu iisluplardan yararlanmiglardir. Konuyla
ilgili su ornekler verilebilir:

Tbn Abbas, £40 5 \iuas Ll 5i WS e 8 giE I3 0D e e 05T Dl o g
(Kehf, 18/1-2) ayetinde takdim-tehir oldugunu soyleyerek soziin takdirini J:4
G40 e had wh 502 vae D g 45 1S o s e BT il 0 seklinde yap-
mugtir. (Taberi, 1992: VIII, 173; Ebd Hayyén, 1993: VI, 94).

Yine Ibn Abbas, o3 Y % 591 al Kk U 5 A ol 3519 1065 (Bntam, 6/8)
ayetinde mahz(f bir kelam oldugunu sdyleyerek ayetle ilgili takdiri su sekilde yapmustir:
Ol § # 50 ad [436] & g g5 A e O3 95 1065 (Bba Hayyan, 1993:
1V, 82).

Sonug

Bazi kelimelerle ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen dile dayali izahlar dista tutula-
cak olursa, filolojik tefsirin Ibn Abbas’la sistemlesme yolunda énemli bir ivme kazandig1
rahatlikla sGylenebilir. Oyle ki, tefsir ilminin temelini atan, filolojiyle onu bulusturan, onu
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bir disiplin haline getiren, genel kurallarini belirleyen ve yukarida deginildigi tizere ders
halkalar1 tegkil ederek Kur’an’in kapal1 yonlerini agiklayan kiginin o oldugu yoniinde bir
kabul olusmustur. (Ta‘mi, 1994: 93; Zehebi, t.y.: I, 52). Hicri ikinci asirda Ebd Ubeyde,
Ferrd ve Zeccac gibi dilci miifessirler ile sistemlesen filolojik tefsirin bir disiplin haline
gelme siireci Ibn Abbas’la baglamistir. Sézciiklerin dile dayali serhi konusunda sahip ol-
dugu yetkinlik sayesinde o, sadece tefsir ve hadis kitaplarinda degil, liigatlarda da goriis-
lerine yer verilen 6nemli referanslardan biri olmustur.

Ibn Abbas’in garib kelimelerle ilgili olarak yaptig1 serhlerin yani sira siirle istishad,
kabile lehcelerine bagvurma, yabanci dillerden yararlanma, deyimleri kullanma, takdim-
tehir ve hazf tisluplarint kullanma bi¢gimindeki argiimanlar hicri ikinci asirda sistemlesen
filolojik tefsir hareketine 6nemli derecede yon vermistir. Onun, ayetlerin anlam diinyasi-
nin kesfine yonelik olarak ortaya koydugu filolojik yontemin diger miifessirler tarafindan
da siklikla kullanilmasi, filolojik tefsirin Onciisli nitelemesini kazanmasi i¢in hakli bir
sebep olsa gerektir.
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