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Gergekte rahat durmayacak bir yaratilista yaratilan bu filozof,
daha geng yasinda iken o zamanin en mithim ve kuvvetli iki biiytik fikir
cereyanina, kelamiye ve messaiye sistemlerine, hiicum etmeye baslamis
ve bu iki metodun insandaki inceleme ve arastirma duygularin tatmin
edemeyecegini, insanlara esyanin hakikatini bildirmek i¢in bunlarin takip
ettikleri yolun yeterli olamayacagin ileri siirerek yeni bir yoldan yiirii-
mek i¢in derin diistincelere ve ziihdi riyazata dalmistir. Suhreverdi'nin
akil ve nakil tariklerini bertaraf ederek yiirtimek istedigi bu yolun
miikagefe tariki oldugunu daha hayatini incelerken anlamistik. Ancak
kendisinden bahsedilen kisi (Suhreverdi) felsefesinde damgasini vurmus
olan ilham ve duyu / hiss yolu bir zamanlar eski filozoflarca nazar: dikka-
te alinmis oldugu gibi giiniimiiz felsefesinde de “duyularin sezgisi” sa-
hansinda kiymetli. bir felsefe sistemi olusturuldugundan bugiin
Suhreverdi'nin miikasefe yontemi biiyiik bir alaka uyandirabilecek ko-
numdadir. Ciinkii bu tarik en eski ve en yeni iki biiyiik ve orijinal siste-
min inceliklerini biinyesinde barindirir. Sunu da soyleyelim ki Seyh
Suhreverdi Eflatunu bu meslekte kendine 6nder kabul eden, Eflatunun ve

“"

onu takip eden filozoflarin AkKli sezgi” wusulleri Suhreverdi'nin
miikasefesinden ¢ok baska bir seydir. Gergekte Suhreverdi'nin felsefesi
Eflatunun idealizmi ile baslar ve onun gergek realizmine dayanir. Fakat

goriilecegi tizere her ikisinden farkli bir tarzi vardir. Ciinkii Suhreverdi

* Bu makale Mihrab Dergisi S. 17-18, s. 596- 608 1Agustos 1924 te yaymlanmustir.

™ 1954 yilinda vefat eden Prof. Dr. Yusuf Ziya Yoriikan, pek ¢ok akademik kurulugta gorevler almig
bir ilim adamudir. 1923 yilinda, Sahn Medresesi Kism-1 Alisi'nde Felsefe, Terbiye ve ictimaiyat ve
Felsefe Tarihi, Islam Mezhepleri ile Akvam-1 Islimiyye Etnografyasi, Tiirk Dinleri ve Mezhepleri
Tarihi dersleri okutmustur. Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’'nin kuruculari arasinda yer alan
Yériikhan 1949 yilindan sonra bu fakiiltede Islam Dini Tarihi, islam Mezhepleri ve Kelam dersleri
de vermisgtir.
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Eflatun gibi var olanin haricen mevcut oldugunu kabul ederek esyay1
golgeden ibaret saymamuistir. Ona gore bir seyin ornegi ile (esya) kendisi,
nur ve zulmet kavramlariyla ifade edilir. Nur ile zulmet arasinda ise vii-
cut farki degil derece farki vardir. Binaenaleyh usuliinde ve esaslarinda
bir birinden farkli olan bu iki sistemin yap1 itibariyle bir oldugunu zan-
netmek (Baron Garadavu gibi) dogru olamaz. Yeni Eflatuncular ile
Suhreverdi arasinda bundan daha siki bir iligki gortilmektedir. Ciinki

bunlarin yolu akli olmaktan ziyade sezgiseldir.

Nitekim cezbe, vecd haline kiymet vermeleri bu noktanin izahi
i¢in kafidir. Su fark ile ki Felun’a gore vecd halinde hakikatler vicdani bir
durum olarak belirginlestigi halde Suhreverdiye gore goriiniir durumlar
ve esyanin mahiyeti hali vecde ruhun felek aleminde gizli bulunan mana-
lara yiikselmesi suretiyle meydana gelir. Bunlarin her ikisi gizli manalar

nazariyesinde dikkat gekici bir sekilde birlesirler.

Suhreverdi yeni Eflatunculugun birgok esaslarini Islamiyet’e go-
re diizenlemistir. Ornegin ilahi fiillere karsilik gelen seyler asil itibariyle
eksik olamaz. Binaenaleyh giinesten 15181 yayilmasi gibi “bir kimseden
evlat ve bunlardan hicbir sey zayi olmaksizin ruh, sonra esya ve miimkiin
olan seyler ortaya ¢ikar” nazariyesini ayni ifade ile yalniz evlat, yerine
akil, ruh yerine nefs eflak ve miimkiinat kelimelerini kullanarak kabul
eder. Messaiyenin on akil nazariyesini reddeder. Bu nazariyeyi izah et-
mek igin, onun gayet basit bir kaidesi vardir: Imkani egref kaidei
esrafiyesi ... Yeni Eflatunculara gore ilham, vahiy gibi olaylar, i¢sel olay-
lardir. Suhreverdi 6nemli bir fark olarak bu noktada onlardan ayrilir. Bu-
nunla beraber Suhreverdi felsefi miikasefeyi peygamberlere has olan il-
ham, vahiy, riiya olaylari ile karistirir ve felsefenin bunlarla var oldugu-
nu, ayrica kendisine de ilham geldigine inanir. Tekrar edeyim ki onun
i¢in miikagefe yalniz vicdanin sesinden ibaret degildir. Burada eflakin ve
misal aleminin/gergegin yansimasinin rolii vardir. Bu itibarla Bergson'un
lisaninda yegane felsefe vasitas: olan “duyumsama” ile burada konu olan
miikagefe arasinda dikkat gekici farklar goriiliiyor. Su yoniinti memnuni-
yetle sOyleyebiliriz ki, bugiin Bergson sezgiye ne derece kiymet atfetmis

ise, bir zaman seyh Suhreverdi de ayni konuya ayn1 6nemi vermistir.
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Bugiinki ilmin istikametine nazaran bu nazariyeden ne dereceye kadar
fayda elde edilmis ise 0 zaman ki vaziyete gore keyfiyet simdikinden asa-
g1 kalmamistir. Bilhassa son zamanlarda Alman Stayner’in nazarinda
“duyu sezgisi” tamamen ve hatta Suhreverdi nazarinda (felsefi-dini) bir
kiymet kazanmustir. Riiya, haliisinasyon (birsam)!, vecd, istigrak hallerin-
de elde edilen miisahedeta felsefi bir kiymet vermeye uygun olan
Stayner’in bugiin ki gayreti bize Suhreverdiyi hatirlatmaktadir. Hulasa
Suhreverdi'nin Plotinus ve Eflatuna nispeti Stayner’in Bergson nispetine

benzemektedir.

Bu sozlerimle Suhreverdi'nin yalmz Iskenderiye ve Yunan felse-
fesinden ibaret oldugunu sdylemek istemem, ¢iinkii bilhassa sarkin igin-
den figskiran 151k kaynaginin Suhreverdi iizerinde tesiri biiyiiktiir. Tasav-
vufun ve Simyagerligin biiyiik tesiri oldugu gibi aym1 zamanda
Suhreverdi sark kaynakli olmak tizere Zerdust'iin dinini de tetkik etmis-
tir. Nur ve zulmetten her firsatta bahseden Suhreverdi, eserlerindeki bir-
cok kavrami Zerdust'iin “Zend Avesta” isimli kitabindan almustir. Fakat
Suhreverdi diistincesinde, nur ve zulmet iki ayr1 bagimsiz varlik ifade
etmez. Biri digerine meyilli ve zulmet nura asiktir, zulmet nura yiiksel-
dikce maddi yapisindan kurtulur. Zerdiist'te ise nur ve zulmet miicadele
halindedir. Bunlar, mahiyet itibariyle farkli olsa da, her ikisi de insani
sevk ve idare ederler. Boylece Suhreverdi Zerdiist'ti hakikati biitiin yon-
leriyle bilen felsefecilerin ileri gelenlerinden saymistir. Onun nur ve zul-
met dedigi seyleri iki ayr1 kaynak olarak anlamamalidir ve zulmet ile nu-
ru iki ilah suretinde kabul edenlerin Mecusiler oldugu fikrinde 1srar et-

mektedir.

Suhreverdi'nin felsefesine girerken su arz etti§im umumi nazara
ihtiyag oldugu gibi, bir de Israkiye felsefesinin messaiye, kelamiye, ve
sufiye ile ayrildiklar1 yerleri gérmek lazimdir. Bu hususu ilerde ayri bir

makale ile agiklayacagim.

1 Birsam: (Haliisinasyon) Akil hastalarinin, gercekten var olmayan bir seyi varmig gibi yanlis idrak
etmeleri halidir. Mesela karmlarinda veya baslarmin icinde yilan bulundugunu séylemeleri yahut
bir canavarm agzin acip kendilerine baktigini sdylemeleri birsam halini gosterir. (Sadelestiren)
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Suhreverdi'nin felsefesini yazarken onun fikir ve gorislerini 1
y

kisimda arz etmek istiyorum:

1- “Miikagefe Yontemi” altinda baslayan birinci kisimda su me-
seleleri izaha ¢alisacagim: Felsefe tek bir hakikattir. Biiyiik filozoflar hep
bu hakikati dile getirmislerdir, diinya, felsefenin hakikatini kavrayan bir
tilozoftan hi¢bir zaman bos kalmaz ve bu filozoflara kutup denilir. Kutup
olan zat felekler alemi ile tam bir irtibat halindedir. Felekler alemi olgu

alemi tizerinde tasarruf sahibidir.

Hurkalya (45, s) ve Cabulk (suls) beldeleri, ilham, riiya ve vahyi
niibiivvet nazariyelerin hepsi tipki eflatun ve muallaka da oldugu gibi
alemi misal ve rabbin nev’ meseleleri, dinin gereklerinin sembolik anlati-

mindan ibaret oldugudur. Mehdi meselesi vs. gibi.

2. Kisim, nazari felsefe meselelerini ihtiva edecektir: Cisim, ruh,
ii¢ alem, cihat-1 akliye, messaiye mantiginin hatalari, makulat meseleleri

vs.gibi.

3. Kisimda ilahiyat ve envar meselelerine gegecegiz. Allah nuru
illa vardir, muhtar degil, mucibdir. Imkan esref kaidesi, illet ve ma’lul

meselesi, kidem-i alem gibi.

Alem de tasarruf sahibi akillar ve felekler degildir, olaylarin ne-
deni feleklerdir, dolayisiyla feleklerin hareketleri iradidir, olaylar1 son-
suzdur olaylarin kaynagi meselesi, sifati ilahi zatin sifatlarinin aynisidir,
her sey hayirdir, ser yoktur. Hayattan maksat akil cevherinin mitkemmel-

ligidir. Oliimden sonra vs.

Bu konularin her biri tizerinde 1srar edecek degilim. Ciinkii o
takdirde yaz1 makale halinden ¢ikacaktir. Burada maksadimiz, diistinii-
riimiiziin kendi dili ve kendi kavramlariyla bir fikir vermektir. Nitekim
miiellifin/diisiiniirtin kudretine daha iyi niifuz etmek i¢in kendi eserle-
rinden ve yonteminden bir konu agmaktir. Onun daha geng yasta birgok
eser yazdig1 ve altmis kadar te’lifte bulundugunu nazari dikkate alirsak
makalemizin sinirlarini asmis oluruz. Yalnizca miiellifin felsefesini daha

yakindan tanimak i¢in hem kisa olmasi hem de faydali olmas: bakimm-
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dan Heyakilun-Nur adli felsefi eserini esas aldik. Bu eserlerdeki ana fikri

de asagida gorebilecegiz.

1. Sithreverdi’nin Miikasefe Yontemi

Seyh Sahabeddin Maktul Suhreverdi'nin felsefesinde hareket
noktasi, miikagsefe yontemidir.2 Ona gore biitiin diisiince miikasefeye da-
yanir. Akil yolu, insani hakikate ulastirmaz, hakikat bizzat yasamakla
idrak edilir. Bundan dolay1 akil ve nazar yontemi ile hareket eden filozof-
lar ¢cok hata etmisler ve daima birbirleri ile ihtilaf halinde kalmislardir ki
bu hata ve ihtilaflar “Aristo”dan baglar. Halbuki hakikate miikasefe yon-
teminden gidenler bir digeriyle ihtilaf etmiyorlar. Bunlar 6zde birlesirler.
Evet, yalniz ifade etme agisindan bir digerinden farkli beyanatta bulunur-
lar, ancak zahirde goriilen bu ihtilaf sekle aittir. Ve filozoflarin bu tarzlar:

acgiklama ve izah etme hususlarindan kaynaklanmaktadir.

Esasen hakikatte ihtilaf etmek miimkiin degildir. Zira hakikat
degismez. O, her zaman i¢in mevcuttur ve birdir. Felsefe, iste bu mevcut
olan hakikattir. Misirda Hermes gelenegini takip edenler, acemde Fersiye,
%> 3, <=l Yunan’'da Pisagores, Ampedokles, Eflatun hep ayni haki-
kati dile getirmislerdir.

2 Suhreverdi lisaninda miikagefe, ekseriye felsefe-i Zevkiye tabiriyle ifade edilmektedir. Felsefe-i

Zevkiyenin mukabili “felsefi-i muhabbetiye”dir. Muhabbetiye, fikri tartisma ile hakikati aramak
ve aciklamak manasmadir. Mantikta bahis, bir hiikmii delileriyle ispat etmek demektir. Birisi ile
bahis etmek hakikati ortaya ¢ikarmak icin kanit istemektir. Miibahase de buradan gelir. Goriiliiyor
ki fikir ve nazar tariki ile yayilan felsefeye bir 6zel kavram vermek icap ettigi zaman felsefe-i
bahsiye demek lazimdir. Suhreverdi kendi felsefesine mukabil olan yonteme “felsefe-i bahsiye”
adin verdigi i¢in bizde bu tabiri kullanacagiz. Bu tabir; messaiye, kelamiye gibi zit fikirleri de igine
almakta ve biitiin fikir ve nazar yontemlerini tartisma ve delillendirme suretleri ile yapilabilecek
muhtemel yanlisa diismekten korumaktir.
Felsefe-i Zevkiye kavrami sdz konusu oldugunda hads ve miikagefe yontemi ile elde edilen biitiin
ige dogan seyler, gizliligi ve sembolii ifade ederler. Zevk, bilindigi {izere bir seyin tadini idrak et-
mek iken ilm-i yakini doguran her tecriibeye isim edilmistir. Bir seyi zevk ile duyulmamak derece-
sinde miikemmel algilamak bizzat icinde tecriibe etmek ilimlerin en iistiinii ve bir gercegi ortaya
koymak oldugu, giz ve sembol ise bizzat icinden yasamakla idrak edilebildigi i¢in biitiin bunlara
“ultimi zevkiye” ad1 verilmistir. Suhreverdi zek veya kesif mefhumlarini bize izah etmiyor. Kesif
nasil olur, kiymeti nedir, zevki idrakin mahiyeti ilmiyesi nedir. Bu cihetler, tartisma konusu go-
riilmemistir. O bunlarmn kiymet ve ehemmiyetini daha &ncelikli olarak kabul ediyor. Fakat ifadele-
rinden anlagiliyor ki onlarin literatiiriinde kesf, mananin bizzat kendisine, islerin gercgekligine ve
esyanin hakikatina bizzat vakif olmaktir. Halbuki muhalif taraf bunun kiymeti ilmiyesini kabul
etmiyorlar. Bu yalniz sahibine ilmi ifade eder, ilmi bir kiymeti yoktur diyorlar. Sukadar ki
Suhreverdiye gore bunlar1 anlamak nefis terbiyesine, riyazat ve mucahedeye ihtiyac vardir.
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Boylece felsefe su veya bu zamanda baglamistir. Ondan evvel
yoktu denilemez. Zira bu alem asla hikmet ve felsefeden ve elinde deliller
ve beyanatlar bulunmak sureti ile felsefe bilen bir zattan hic¢bir zaman
hali kalmamistir. Onu her zamanda muhafaza eden bir sahip, bir filozof
bulunur. Bunlar, Allah yolunda yiiriiyen kisilerdir ki (bunlarin) énderleri

ebet ve nur sahibi “Eflatun” dur.

Eflatundan evvel gelen biitiin filozoflarin babasi (Hermes) ten
beri Eflatun donemine kadar gecen biitiin biiyiik filozoflar hakikati
zevken biliyorlardi. Felsefede zaten bunlarin zevkinden ibarettir3 Seyh
diyor ki; Benim ilmi envardan beyan ettigim ve bu ilme dayandirdigim
her sey bana fikir ve nazar yontemiyle degil bagka suretle geldi. Sonra
ben bunlar iizerine delil ve hiiccet aradim, o derece ki eger karnut getir-
mekten kaginsaydim yine beni bu meselelerde sek ve siipheye diisiirecek
hi¢bir kimseden bahsedilemezdi. Boylece bunlar1 okuyacak olanlara hig
olmazsa ilahi mesaj gelmis olmalidir. flahi mesajin erismesiyle insanda
meleke meydana gelir. Fakat ilahi mesaj gelmemis olanlar bizim felsefe-
mizden ve ilmin nurlarindan asla yararlanmis olamazlar. Bunlar,
Messaiye gelenegine baglansinlar! Bu yol, eylem ve teorik felsefe icin sag-
lam bir yoldur. Bizim konularimiz ve Israk felsefemizin ilkeleri ise biisbii-
tiin bagkadir ve onlarla s6ziimiiz yoktur. Zira (her iki felsefenin) yontem
ve ¢ikis noktalar1 ayridir. Bizim isimiz i¢e dogan nurlar olmaksizin sag-
lam olmaz. Hatta Israk filozoflarinin yontemlerine bir siiphe gelirse bunla
ice dogan nurlar ve ¢ikarilma, kovulma gibi muhtelif usullerle siiphelerini
giderirler. Biz hissedilebilenleri gozlem ve hissedilebilenlerin bazi halleri-
ni tam bildikten sonra, bunlar {izerine; mesela Astronomi ve diger tabiat
bilimlerini bina ederiz. Bunun gibi ruhaniyetten bazi seyler gozlemleriz,
sonra ilahi ilmi ve Rabbani sirlar1 bunun tizerine bina ederiz. Bu yonteme
sahip olmayanlar, felsefe esaslarini bu gozlem iizerine bina edemeyenler,
hikmet ve felsefeden nasibini alamayanlardir. Bu garesiz kisiler daima sek

ve stiphe i¢indedirler.

3 Okurlara hatirlatilmasi gerekir ki Seyh onceki filozoflarin meslek felsefesi hakkinda verdigi bu
hiikiimleri hep keyfi olarak vermistir. Eger onlarin fikir ve eserlerini incelemis olsaydi eminim ki
¢ok zor durumda kalacakt.
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Suhreverdi'nin bakis agisina gore bu gibilerin mertebesini anla-
mak icin onun filozoflar icin yaptig1 smiflandirmay: incelemek gerekir.

Suhreverdiye gore filozoflar on sinifa/tabakaya ayrilir. Bunlar:

1- Allah’a ibadete yogunlasip ancak arastirma ve incelemeyi terk
edenler. Yani (Peygamberler, Bayaziti Bestami, Siiheyl bin Abdullah Hii-

seyin bin Mensur) gibi.

2- Arastirma ve incelemeye yogunlasip ibadetle mesgul olma-

yanlar (Aristo ve Messai filozoflar1) gibi.

3- Hem arastirma ve inceleme hem de Ilahi zevkler ve ibadetle

mesgul olanlar*.
4- Tbadete yogunlasip arastirmada orta yolda bulunanlar.
5- Ibadette gliclii, arastirmada zayif olanlar.
6- Arastirma ile yogunlasip ibadette orta yolu tercih edenler.
7- Aragtirmada giiglii, ibadette zayif olanlar.
8- Her iki boyutu isteyenler.
9- Her iki yolu isteyenler yahut sadece ibadet yolunu isteyenler.
10- Sadece aragtirma inceleme yolunu isteyenler.

Suhreverdi, felsefesi sadece ibadete ve arastirmaya talip olanlara
hitap etmektedir. Sadece arastirmay1 6grenmek isteyip de ibadeti isteme-

yenler onun felsefesinden nasibi olmayanlar, kanaatini tasgimaktadir.

Gortliiyor ki Suhreverdi felsefesi, ice dogma ve ibadet etme te-
meline dayandig igin, bu felsefeye bagli olanlara da ayni yontemi tavsiye
etmektedir. Ancak bu yontemin bir takim ilke ve sartlar1 vardir. {lham
almak, felekler aleminde gozlenebilir olan her seyin sirlarina ulasmak,
teleklerin nagmelerini isitmek igin nefsini maddi ve manevi olarak terbiye

etmek gerekir.

4 Siihreverdi, Eflatun, Fisagores, Hermes ve Zerdiist bu guruptandir. Seyh Sirazi Hikmetii’l-fsraki
serhinde Siihreverdinin bu gurupta tek oldugunu sdyler. Ciinkii ona gore inceleme yontemi Aristo
ile 6ne ¢ikt1. Aristo’dan sonra gelenler hep bu yontemi kullandilar. Sadece Suhreverdi hem nazar
yontemini hem de Aristo’dan evvelki filozoflarin yontemini birlestirmistir.
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Yogun ve maddi alemden latif ve nurani aleme yiikselerek son-
suza kadar bitmeyen bir kolelik ve muhabbet, doyumsuz bir zevk ve mut-
luluk yasamak igin diisiince ve inceleme yoluyla ruhumuzu egitmeli, son-
ra nefisle miicadele ederek nurlar alemine ulagsmaya, her sey tizerinde s6z
sahibi olmaya ¢alismaliy1z. Hayatin amag ve gayesi akli cevherin olgun-
lugunu kavramaktir. Bu da degersiz islerden soyutlanmakla olur. Zira
nefs yani ruh daim oldugu icin 6ldiikten sonra mertebesine gore ya zul-
mette veyahut nur icinde kalacaktir. Nurun dereceleri vardir. Aydinlan-
migs ve makul bireylerin derecelerinin en alt tabakas1 zulmettir ve nihayet
bir takim berzahlar/mesafeler vardir, bu berzahlar zulmet ile nur arasin-
dadir. Egitim donemleri bu derecelenmeye uygunluk gosterir. Esas olarak
{i¢ tiirlii egitim asamasi dngoriilebilir. Inceleme yontemi bir baglangig
mesabesindedir. Yontemi diisiinmeye girince ilahi nur tatmin olur ve bu
birinci merhaledir. Aydinlanmanin Hikmeti bu merhalede baslar ki, bun-

lar alemi nura yiikselenlerdir.

Bu merhalenin ilerisi, ileri seviyesi, birbirinden ayrilan bireyle-
rin/ ihvanin 6zel makamidir. Bireylerin ayrilmasi, yasanan alemin {istiin-
de bulunan 6rneklerini, bu alemde tecelli ettirmeye muktedir olurlar. Iste
“olus makam1” diye adlandirilan makam budur. Bu makami gorenler bir
izahtan baska diger bir alemin varligina da kanaat getirirler. Bu alem
yardimcr melekler ile varligin sembollerinin bulundugu alemdir. Melek-
lerin bu alemde bir takim hareketleri ve bu hareketlere uygun diisen ¢r-
nekleri vardir. Ornek olarak Meleklerin, bu hareketi ile (varlik) meydana
gelir ve yine bu meleklerin hareketi ile sert, giiglii, siddetli batis ve haya-

lin kavrayamayacag1 karanlik gariplikler ortaya ¢ikar.

Asil sagkinlik yaratacak taraf surasidir ki, insan somut varliklara
ulasinca bunlar isitir ve dinler. Sonra bunlar1 hayalinde duyusal olarak

algilamis oldugunu fark eder.

Bunlar melekler adlemindeki sembollerin sesidir. flahi aleme yo-
nelenlerden ibadetlerle gii¢ sahibi olanlar sembolik aleme yiikseldigi za-

man giizel suretlerden bir gruba ve ondan diger bir guruba ytikselirler ve
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ylikselme tamam oluncaya kadar geri donmezler. Yiikseldik¢e daha leziz
ve daha saf suretleri goriirler ve sonunda nurlar alemine ¢ikarak, nurlar

nuruna ytiikselirler.s

Suhreverdiye gore semboller alemi, Eflatun’un ideler alemi gibi
degildir. Ciinkii Eflatun’un ideler alemi nuranidir. Semboller alemi ise
miisahhas varliklarin bulundugu sabit alemin 6rnekleridir. Bunlarin boz-
guncuyu cezalandiran ve iyilik yapani da ddiillendiren nurani kimseleri

vardir.
Bunlar manevi islemlerdendir. Bu islemler dort gruba ayrilir.
Birincisi: Cezalandiran Nurani varliklar.
Ikincisi: Kainattaki eylemleri ydneten ve 4eiul dir.

Uciinciisii: Iki berzah/bosluk ki bunlardan biri felekler dleminde,

digeri ise olus ve bozulus diinyasindadar.

Dordiinctisti: Karanlik ve Nurlu sembollerin suretleridir. Bu

sembolik niifus ve 6rneklerdir ki cin ve seytanlar burada hasil olur.

Ornek alem her tiiriin 1slah edicisi ve 6rnegi bulunan alemdir ki,

yukar1 da ki tasnifin ikinci kismindaki diizenleyici nurlart ve 4:ueiul’j

5 Bu satirlar iskenderiyeli (Platon)'un sudur, daha dogrusu Seyri Fillah/Allahla biitiinlesme nazariye-
sini hatirlatmaktadir. Miiellif Hikmetii’l Israkta (Darul Fiinun Kiitiiphanesinde numara 2746 sayfa
311) Eflatun, Fisagor, Hermes vs. bu boliimdeki delillerini kesin bilgi iizerine dayandirmis degil-
lerdir. Onlarin dayandig1 noktalar bagka bir kesfe dayanmaktadir. Nitekim Eflatun “ben her sey-
den hali olup Allaha yoneldigim zaman bizzat felekler nurunu gordiim.” dedigi zaman bununla
bazi insanlarin gozlemledikler gokler alemini ve bizzat feleklerin nurunu ifade etmisti diyor. Yine
ayn1 sekilde miiellif eserinde (Ragib Pasa Kiitiiphanesi numara 1480 Sayfa numarasi yoktur.)
Fisagor alemi ulviyeye ¢ikarildigini (qiktigini degil ¢ikarildigini) ve nefis cevherinin mutlulugunu
ve kalbinin zekasi ile felekler aleminin nimetlerini ve yildizlarin hareketini, seslerinin hareketini,
feleklerle beraber meleklerin seslerini isittigini ve sonra bedene dondiigiinde sesle ilgili egitimi ve
miizik ilmini miikemmellestirdigini anlatir.

Yine miiellif hikdyesinin sonlarinda ben riyazet zamanlarinda kendi nefsimle bagbasa kaldigim ve
maddeden soyutlanip varlik aleminin durumlarini diisiind{igiim anlarda bu olaya ulastim. Dedigi
gibi Hikmetiil Israkta “niibiivvet bahsinin bas tarafinda darul fiinun S 409” Sirvan taraflarinda
Derbend ahalisinden sayisiz adamlar ve Azerbaycan sehirlerinden Yag medinesinde ¢ok kimseler
bu 6rnek boliimii gérmiiglerdir. O derece ki halkin ¢ogu biiyiik bir kalabalik halinde hepsi birden
gordiiler ve onlar1 bundan men’ etmek miimkiin olmadi ve ben bunu bizzat ¢ok defalar tecriibe
ettim, diyor.

¢ Nurlar Nuruna(Allah) yiikselmek fena fillah mertebesini anlatsa da bunu asla vahdeti vucut naza-
riyesine gore anlamamak gerekir.

7 “a348u)” Insan veya miisahhas varliklarin ruhu veya cevheri/dziidiir. Seyhin ibarelerinde bu kelime
bazen Adem a.s in sureti, ilahi surette yaratilmasim ve Allahin halifesi olmasim temsil eder, be-
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temsil eder. Fakat burada, 6rnegin; insan 6rnegi dedigimiz zaman iki
ayakli olmak igin, gerekli ve ilintili bir 6rnek degildir. Yine ayr sekilde
bir kokunun 6rnegi, diger bir kokunun 6rnegi ve sureti degildir. Bu bir
baskin nurdur ki saf nurlar aleminden ayrilinca kendisinden baska bir
nur meydana gelir. Ornegin; muhabbet, lezzet ve yogunluktan ibaret bir
olusum vardir ki golgesi bu dleme diisiince onun keskin kokusu ile misk-i
amber, gidasi ile seker ve farkli uzuvlari ile beraber bir insan sureti orta-

ya ¢ikar.

Seyh Suhreverdi diyor ki; Eflatun ve benzeri filozoflarin fikirle-
rini ¢iiriitme konusunda Messai filozlarinin pek ¢ok gayretleri ortadadr,
onlar bir seyin misalini o seyin yerine almakla hataya diismiislerdir. Di-
yorlar ki: insan, at, su, ates ve benzerlerinin suretleri bizzat var olsalards,
gercekte bir yerde bir seyin, benzerlerine ge¢mesi diisiiniilemezdi ve fert-
lerinden hi¢ biri herhangi bir mekana ihtiyag¢ duymayacakti. Miinferit
varliklardan biri bir mekana muhtag olunca, gergekte nefsin de bir meka-
na ihtiya¢ duyacag asikardir. Su halde Eflatun’un ideler diinyasindaki
varliklar1 da bir mekandan bagimsiz olamazlar. O zaman Messaiyye filo-
zoflarma sormak gerekir: Nigin nesnelerin sureti zihinde meydana geli-
yor, bu araz degil midir? Size gore bir seyin a’yandaki varligr zihindeki
varligindan ayridir. Araz oldugu halde cevher hakikatinin zihinde mey-
dana gelmesini uygun goriiyorsunuz da anlagsilir alemde bizzat var olan

bir mahiyetin bulunmasini ve bunlarin bizzat var olmaya bu alemde su-

zende biisbiitiin umumi bir manada felekler aleminde ki miisahhas nefisler manasinda kullanil-
maktadir. Burada ilk ve son manalarda anlayabiliriz. Bu kelimenin daha bir¢ok 6rnegi vardir. “
o,a0kS (Giyanhor) (i, (Horhes) gibi ki” bu tabirler Zerdiis’ten alinmustir.

8 Seyhin bu soziinden bu alemin varhigini golge seklinde kabul ettigi zannedilmemelidir. Zira bu
alemden seyhin feyzan ettirdigi sey nurdur. Insanda ki nefsi natika/konusma glicli meyvedeki can-
lilik emaresi gibidir. Esasen miiellife gore bir seyin var olmasi igin bir canliliga sahip olmas: gere-
kir. Yani her seyde hayat vardir ve her seye alemi misalden nur feyzan etmistir. Seyh bunlara sa-
nem ve misale rabbun-nev’ namini verir. Bylece bu noktada eflatunun fikirleri ile uygunluk gos-
termez. Esasen bu ibare miiellifin yalniz Hikmetil Israkinda ki nurlar béliimiinde bir yerde vardir.
Birde Messaiye filozoflarinin Eflatunun ideler alemi fikrini ¢lirtitmek i¢in asagida asagida nakletti-
gim itirazlarina karg1 giizel bir tartismasi vardir ve ondanda sembolik alemin bizzat var oldugu ve
bu alemin kendinden bagimsiz olarak tam oldugunu sdyler ki bu iki nokta diger boliimlerdekiagik
anlatimlarina ve hikmetli s6zlerine zit gibi goriinmektedir. Bunlardan maada bir¢ok bahislerde es-
yanin hakikatini bu alemde olmak tiizere kabul ettigini cogu kez agik¢a anlatmustir.. Ancak bu iki
gesit olus arasinda derece farki kabul etmistir ki Heyakilin-Nur terciimesi incelendigi zaman miiel-
lifin bu diistincede 1srar ettigi goriiliir.
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retler halinde bulunmasini ni¢in uygun goérmiiyorsunuz? Bu alemde ki
suretler “kendi disinda” olusurlar, fakat bunlar akli varliklarin kemali
gibi degildirler. Nasil ki zihin disinda meydana gelen cevherin 6rnegi,
zihinde meydana gelir, fakat bizzat kaim olmaz. Ciinkii o kemaldir ve
zihnin bir vasfidir. Zihin haricinde olan bagimsizlik onlarda yoktur ki
bizzat var olabilsin, buradan da anlasiliyor ki zihin disinda olan mahiyet-
lerin durumlar1 ve yontemleri zihinde meydana gelmiyor. Sonug olarak

bir seyin 6rneginin yonteminde de soyutlama olmas1 gerekmez.

Seyh Suhreverdinin {iglincii alemi, yani mana alemini tasviri i¢in
felekler arasindaki boslugu/berzahi unsurlar arasi deyimi yerine felekler
alemi Ornegi ve unsurlar alemi 6rnegi kavramlarini kullandiginmi goriiyo-
ruz. Unsurlar aleminin 6rneginde Yula ve La s sehirleri vardir, gesitli
milletlerin mensuplar1 felekler aleminde sesler oldugunu kabul ederler.
Ancak sesler noktasinda ise, bu yola bas koymus kimselerin bu noktada
seslerin namelerini isitmektedirler.” Bu noktaya erisenler felekler aleminin

manevi suretlerini ve latif seslerini agikga isitirler.

Seyh muallaka ornekleri ile olus ve bozulusu saglayan melekler
toplulugunu bir alem olarak kabul etmektedir. Melekleri ise berzah ale-
minin {izerinde bulunan “makam kiin” den goriilen ayr1 bir alem olarak
kabul etmektedir. Bu alemde meleklerin bir kissm gizemleri vardir ki,
nesnelerin 6rnekleri bu gizem ile meydana gelirler. Seyhin agikladigi un-
surlarin baz1 yerlerinde Eflatunun 6rneklemelerindeki “Rabbiin-Nev’in e

getirdigi acgiklama igin buna dini literatiirde melikil cibal, melikil bihar,

" Bu konuda seyhin diigtinceleri bir biitiinliik ve tutarlilik arzetmez. Hikmetii'l Israkin bas tarafinda “
L, »” makamini sekizinci iklim add eder. Bu bakis agisina gore yedi kat gogiin tizerinde olmasi
gerekir. Ayni eserin bas tarafinda be s - gsehirlerini ayni alem igerisinde gosterirken bu alemi
nesnelere karsilik olmak tizere kullandigin gosterir. Hikmetil esrakin envar bahsinde ise “\)»” y1
felekler aleminde, digerlerini nesnel diinyada gostermekte hatta bazen da “L,” y1 liglincii bir
alem olarak ortaya koymaktadir. Seyhin atesin tesirlerini Sehrezuri'nin secere-i aliyye adl1 eserinde
buna iklimi samin nazariyesi ismini vererek su acilamay1 yapmaktadir: “Bizim alemimizden, nef-
simiz ve aklimizdan maada bir¢ok alemler vardir ki onlarda bir¢ok acayip ve garaib vardir. Orada
da kasabalar, goller, agaglar, dereler, denizler iyi veya kotii suretler nihayetsizdir. Bu alemler seki-
zinci iklimdedir. Wbls, W8, oradadir vs.” Halbu ki Suhreverdi orada kétiiliikler olmadig: aksine
medeniyetin en {ist seviyesine ulasmis mutlu ve biitiin ihtiyaclarini gidermis bir topluluk oldugu
kanaatindedir. Suhreverdi &lls, Wi, kelimelerinin nereden alindigini bize agilamadig: gibi ken-
dini bu kanaate sevk eden fikir ve duygular1 da kapali gegmektedir. Her konuda oldugu gibi, bu
diisiin celerine de miikasefe yoluyla ulasmis oldugunu kabul etmeye mecburuz.
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melikil emtar” vs denildigini kaydeder ki bununla Eflatunun nazariyesini
kendi fikrine ve Islamiyet'e uydurmus oluyor. Ancak meleklerin bir ta-
kim Orneklerle izah etmesi ve bunlar1 vasita kilmas1 meselesinde bir ta-
kim agiklamalara gecerek diyor ki: Siipheli gibi goriinen seylerin yiikselis
ve inisi gibi cisimlerin 6zelligi olan durum ve hareketleri yani gegici suret
ve Orneklerden ibarettir. Manevi varliklarin eylemlerinde bu ve benzeri

hareketler ortaya ¢ikmaz.

Nefs, melekler aleminden bir takim akli eylemleri miisahede ve-
ya felekler aleminin seslerini isittigi zaman hayal diinyasi ile o akli eylem-
lere bir hiiviyet kazandirir. Nitekim Hz. Musa’ya ates, elvah, Hz. Pey-
gambere can sesi ve insan suretlerinin goriilmesi 6rnekleri ile anlatilmasi

miumkindiir.

Esasen nefs, melekler alemine ait bir cevher oldugundan onda
bilgilendirme ve gaibden haber almasina bir engel yoktur. Ciinkii aym
alemden olan seyler bir birine yabanci kalmazlar. Su kadar ki beden ba-
zen konusan bir nefse engel olursa o nefs de kazanma zafiyeti gosterince
bu rolii yerine getiremez ve nefis ona tstiin gelir. Nefsin tistiinliigiinii ve
bedenin zayifhgini giderme konusunda bazi1 yontemler vardir: Geceleri

uykusuzluk ve az yemek gibi.

Bu yolla yalniz peygamberler degil ilahi bir gii¢ kazanan her ruh
sesleri igitir ve gercekleri anlar. Bazen Allahin birli§ine inanan insanlar
biiyiik bir cezbe/irkilme ile nurlar alemine yiikselirler. Bu yiikselis Alla-
hin nuru ile son bulur. Pertev namesinde Miiellif bu nurun ilim veya akli
bir suretle kazanilacak bir sey olmadigini izah etmektedir. Bu kutsal bir
1siktir ki bununla goz, alelade gorme halinden daha tam ve miikemmel
bir tarzda goriir. Bu nur ile alem meydana geldiginde o ilmi anlatmaya
ifade ve kelimeler yetmez, kudret meydana geldigi zaman insanoglunun
iistiinde bir gii¢ meydana gelir. Ve bu halde nurun sirrina vakif olan kisi
unsurlarin islerine niifuz eder, iste mucize ve keramet bu yolla meydana
gelir. Demir kendi halinde yakmaz fakat atese yakinligi sebebiyle ona
atesten Oyle bir kuvvet geger ki sonunda bu kuvvetle beraber demir yak-

maya baglar. Tipki miikemmel insanlarin Allaha olan yakinlig: ve siirekli
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onunla mesgul olmalari, bu suretle onun yaptig1 isleri yapmaya gii¢ ka-

zanirlar. Bundan dolay: da hayrete diismeyiniz!

Seyhin mucize, keramet ve sadik riiya, niibiivvet, kehanet hak-

kindaki fikirleri bir birine baghdir. Ve bir silsile tegkil eder.

Hikmeti’l Israkta ihtar ve tembihlerin ve gayb alemine ulagma-

nin sebeplerini izah ederken su yorumu getirmektedir:

Insan, canlilik &zelligi gdsteren mesguliyetlerini azalttig1 zaman
hayal diinyasmin ilgilerinden kurtulur, bu yolla gaib ve gizli meselelere
ulagsmaya ve sadik riiyalar gormeye baslar. Eger sug tegkil eden bir sey
yoksa billurlasmis nurla aydinlanmis olan olus ve bozulusu idare eden
felekler arasindaki boglukla ilgilenenlerden bagka bir engel bulunmas:
distintilemez. Clinkii nurul “4%dus)” Srtiisiy, i¢ ve dis duyulardir. Bu nur,
dis duyulardan kurtulur ve boylece i¢ duyular gorevini yapmazsa, insan
nefsi yiiksek alemin nurlar1 bu “4:34.V"e cikar® ve o yiiceler aleminde ki
nakiglara vakif olur. Ciinkii orada kainattaki nesnelere ve gerekli hareket-
leri yapmaya kabiliyetlidirler. Bu gozlemler sonucu mevcut sekiller agik
bir ilmi gercekle ortaya ¢iktig1 gibi apacik bir suretle goriiliirse, bu sekilde
gozlemlenen manalar1 yorumlamaya ihtiyag kalmaz. Eger zihinde agik bir
sekilde goriinmezse, hayal giictine ulasmada benzer, zit veya uygun sey-
lere bagka bir tarzda benzemis ise, 0 zaman bir tiir agiklama ve yorumla-
ma bu hayal giicliniin bir nedenden dolay1 benzer veya zit olduguna ka-
nit getirmeye ihtiyag vardir. Bu yerli yerinde diizenlenmis evren, baslan-
gi¢ ve sonug olarak ytice berzah aleminde sakli ve resmedilmistir. Bu be-

lirlenmis olan kainat varliinin tekrar etmesi de zorunludur.

Eger berzah aleminde, bundan sonra bir digerini meydana ge-
tirmek suretiyle, sonradan olusan varliklar sonsuza tek ayn sekilde kalsa
idi, meydana gelen sekiller silsilesinin bir arada olmasi lazim gelirdi.
Halbuki sonradan meydana gelen sekillerin hepsinin bir arada olmasi

diistiniilemez. Bu itibarla gegmiste veya gelecekte miimkiin olan varlik-

9 4dul kelimesi ruhu miicerred-i insani; (Sadece insan ruhu anlaminda kullamilmistir.)
10 Burada “«¢is) kavramu eflaktaki nefsi miicerred/felekler alemindeki somut nefis manasinda kulla-
nilmigtir.
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lardan birini, eylemleri yapip eden felek’in bilmedigini zannetmek dogru
degildir.

Var olan bir seyi yok saymak ve gelecekte olacak bir seyden ha-
ber vermek veya peygamberlik makaminin olmus ve olacak seyler hak-
kinda bir se¢im yapmasi, bu yanlis kanaati ortadan kaldirmak igin kafidir.
Ozellikle Peygamberler gegmiste olan halleri — zaman ge¢mis oldugu hal-
de — zikretmislerdir. Bu hatirlama berzah alemi ve onlar: yerli yerine ko-

yan Nurlar Nurunun eylemlerindendir.

Peygamberlik, gelecekten haber vermek/kehanet ve sadik riiya
ile insanlar1 korkutan kimse, esyay1 aslina uygun bir sekilde kendinde
bilmesi miimkiin degildir. Zira insanin kendisinin ve diger insanlarin
acziyeti bilinen bir seydir. Uyuyan bir insanin kendi potansiyel yetisinde
bunu bizzat yapmaya giicii yoktur. Eger olsa idi, uyaniklilik halinde o isi
yapmaya glicii yetmez miydi? Ciinkii meydana gelen olaya uygunluk

gosteren ilmi giicii kendisinde olsaydi siiphesiz giicii yeterdi.

Iste bu bakis acisindan insan zorunlu olarak ilimlerin baska bir
seyden husule geldiklerini bilir; mevcut hali, gegmisi ve gelecegi kusatan

berzah ve bunlar1 yapip eden birinin var oldugunu anlar.

Berzah alemi’nin bilgisini sonsuz ve bunlarin bilgisini agsan bir
seyden yararlandiklarini ve ondan yardim aldiklarin farz edecek olursak
o halde s6z, yardim alinan yararlanilan seye yonelir. Ve bu degerlendir-
me zincirleme olarak devam eder gider. Boylece bilimin ne bagka bir sey-
den yardim almadan ve ne de sonsuza dek olmadig: gercegi ortaya cik-
mis olur. Bu durum berzah alemindeki uygulayicilarin eylemlerinin tek-
rar etmesinin zorunlu oldugunu da ispat eder. Peygamberler, veliler ve
kahinlerin bilgiyi bazen yazilmis satir seklinde bazen ac1 veya tatl bir ses
halinde ortaya koymak suretiyle gaibe vakif olduklar1 bir gergektir. Ve
bazen bu kainat kitabin1 bizzat kendisi inceliyor gibi gdzlemlerler. Bazen
de kendilerine bir cezbe gelir ve evrenin yedi kat 6rnegini gortirler. Rii-
yada goriilen daglar, denizler, kitalar, kisiler ve sesler ve kokular hep bu
tirden Orneklerdir. Bir insan riiyada dag, deniz, vs. gordiikten sonra

uyaninca bunlarmn birer 6rnek oldugunu nasil fark ederse, onun gibi bu
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dlemden olanlar! hareketsiz olan Nurlar aleminin Nurunu miigsahede

ederler.

Kalp gozii agik olanlarin isittigi sesler, insan beyninde havanin
dalgalanmasiyla meydana gelmis degillerdir. Bu sesler, riiyada goriilen
seslerin Ornekleridir. Felekler aleminde sesler ve nameler vardir. Fakat
bunlar hava ve titresimleriyle sart kilinmis degil ve onlarin nameleri diger

namelerden de daha leziz degildir.2

1 Aslina sadik kalmak icin 6liim gelmesini istedim, bu alemden ytiiz ¢evirenler yahut acik ve gizli
duygularin 6ldiiriip yalniz sezgi ile vecd hayati yasayanlar hulasa kisacas1 bedensel zevkleri terk
ederek her seyden vazgecip Allaha yonelme hali demek olacaktir.

2 Daha lezizdir olacak, terciime ettigim niishanin hatali olma ihtimali vardir. Yukarida da berzah
aleminde ki suretlerden bagka bir perde bulunmasi tasavvur olunamaz ciimlesinde de bir metin
hatasi olsa gerektir. Eger berzah kelimesini berzah siifliye manasina alirsa bu mana dogru olur.
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