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SARAP YASAGININ XVI. YUZYIL DiVANLARINDAKI
IZLERiveKANUNI SULTAN SULEYMAN DONEMI
SARAP YASAGI
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OZET

Insanhgm ilk dénemlerinden beri kullamlan ickilerden biri olup her zaman sosyal ve dini
hayatin icinde yer alan sarap, ilahi ve batil dinlerde sikca zikredilmistir. Islamiyet ilk zamanlarda
sarap igme konusunda bir yaptirnm uygulamazken sonralari gerek ayetler gerekse hadislerle sarap
icmeyi kesin bir dille yasaklamustir. Sarap igme yasagina uymayanlara “hadd-i siirb” ya da “hadd-i
hamr” adi verilen cezalar uygulanmigtir. Osmanlh Imparatorlugu, islam hukuk sistemini kullandig1
icin “sarap igme” konusunda da bahsedilen yaptirimlari uygulamistir. Bazi durumlarda bu yaptirimlar
padisahlar tarafindan yetersiz bulunup sarap toptan yasaklanmistir. Bu yasaklarin en meshurlart
Kanuni Sultan Siileyman ve IV. Murat’a aittir. Bu calisma; Islam dininin sarap hakkindaki
yaklagimlarini kisaca izah etmeyi, Islam hukukuna gére sarap igme yasagmi ve bu suca verilen
cezalar1 agiklayarak divanlardan 6rnekler vermeyi, nihayetinde Kanuni Sultan Siileyman déneminde
uygulanan sarap yasagimi ve bu yasagin donemin divanlarina yansimalarmi gostermeyi
amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sarap, sarap yasag, ceza, Islamivet, Eski Tiirk Edebiyati, Kanuni Sultan
Siileyman.

TRACE OF THE PROHIBITION OF WINE IN THE SIXTEENHT
CENTURY’S DIVAN AND THE MAGNEFICENT SULEYMAN’S

PROHIBITION OF WINE
ABSTRACT

Wine is the one of the drink that has been used since early days of humanity. Because of this
wine is in the social and religious life. Wine is mention frequently in divine and null
religions.Christianity, Judaism and the other religions doesn’t apply sanctions to believers and this
religions let the believers with their consience. At the first time of the Islamic religion for drinking
wine wasn’t apply sanctions to believers but after a while verses of the Koran and hadiths sharply
forbidden drinking wine. The person who didn’t adhere to rule of drinking wine was punished with
called “hadd-i siirb” or “hadd-i hamr”. Ottoman Empire was governed by Islamic rules thats way
empire had to administer the rule of “prohibition drinking wine”. Sometimes this rules wasn’t enough
for the sultan. In this case wine was totally forbidden with the order of sultan. The well known
prohibition of wine were belong to Magneficent Siileyman and the IV. Murat. In this study firstly we
try to expound Islamic approach about wine and the punishment of drinking wine according to
Islamic law with giving examples from divans. At the end of the study we try to enlighten
Magneficent Siileyman’s prohibition of wine with the example from that age’s divan.

Key Words: Wine, wine prohibition, punishment, Islam, Classic Turkish Literature, Magneficent
Siileyman.
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GIRIS

Klasik Tiirk siirinin kaynaklari arasinda dini kavramlar (ayet, hadis) ve sosyal
hayatta yer alan inanis-inan¢ ya da uygulamalar 6nemli bir yer kaplamaktadir.
Sairlerin divanlarina bakildigi zaman Islam dini acisindan “yasak” olmasina
ragmen gerek edebi gelenek ve tasavvufl anlamlar cercevesinde gerekse de gergek
anlamiyla sarap kavramimnin siirlerde sikca kullanildigr goriilmektedir.Sarap
kavraminin siirlerde kullanilmasi onunla birlikte kullanilan diger kavramlarin da
siire girmesine sebep olmus ve sarap, ylizlerce kelimeyle birlikte klasik edebiyat
icinde kendine yer bulmustur.2

Sarapla alakali olarak edebiyata girmis kavramlardan bir tanesi de “sarap
yasag1”dir.Sarap yasagi, hem dini hem ictimai yoniiyle siirlere konu olmustur.
Sarap her ne kadar Miisliimanlara yasak edilmigse de bazilarmin gizli gizli sarap
ictigi ve bunun neticesinde sarap i¢cme cezasina carptirildigl bilinmektedir.(And,
2009: 172) Sosyal hayatta mevcut olan bu durum klasik siirimize de yansimistir.

Divanlar incelendiginde sarap yasagi ile ilgili beyitlerin/siirlerin ii¢ ana baglik
altinda toplanabilecegi goriilmektedir. Bu basliklar su sekilde siralanabilir:

e islam’da mevcut sarap yasaginin siirlere yansimasi,
e Sarap- Ceza iliskisinin siire yansimasi,
e Padisah iradesiyle uygulanan sarap yasaginin siire yansimast.

Asagidaki bolimde bu basliklar sirasiyla ele alinarak divanlarda mevcut olan
ornekler incelenmeye calisilacaktir.

I. ISLAM’DA MEVCUT SARAP YASAGININ SIIRE YANSIMASI

Sarabin i¢ilmesi ve icildikten sonra ortaya ¢ikan sarhosluk, humar gibi
durumlar gerek insanlar gerekse dinler tarafindan hos karsilanmamistir. Bu hosa
gitmeyen durum hem pagan dinlerinde hem de ilahi dinlerde sarap ile ilgili olarak
belirli kurallarin olugsmasina sebep olmustur. Sarap genel olarak, batil dinlerin
ayinlerinde din adamlar1 ya da inananlar tarafindan bir vecd aracit olarak
kullanilmigtir. Sarap hem pagan dinlerinde hem de Yahudilik, Hiristiyanlik gibi
dinlerde kesin ifadelerle yasaklanmamis, bunun neticesinde dinlerin kendi i¢lerinde
sarap icilmesi ile ilgili yorum farkliliklar1 olusmustur. Fakat sarabin en biiyiik etkisi
olan sarhosluk hig¢bir dinde hos karsilanmamistir.(Bozkurt, 2000: 455) Bahsedilen
dinler sarap icilmesine hos gorii ile yaklasirken sarhoslugu her zaman kinamigtir.

2Ayrmt111 bilgi ig:in bkz. §ava$kan Cem Bahadir, 16. Yiizyil Klasik Tiirk Siirinde Sarap Ve Sarapla
Iigili Unsurlar, (Istanbul Univ. Sosyal Bilimler Enst. Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2012.
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Calismanmn bu béliimiinde Islamiyet’in sarap kavramma yaklasimn kisaca
acgiklanmaya galigilmigtir3.

Islamiyet sarap ile ilgili olarak diger dinlerde oldugu gibi bazi agiklamalar,
yorumlar ve diger dinlerden farkli olarak yasaklar getirmistir. Islamiyet’ten 6nceki
donemlerde Arap toplumu sosyal ve ekonomik sartlarin verdigi imkanlarla zevk ve
eglenceye diiskiin bir toplum portresi ¢izmekteydi. Sarap, Islamiyet dncesi Arap
toplumunun eglence kiiltiiriinde genis bir yer tutmaktaydi. Diger toplumlarda
oldugu gibi bir kisim Araplar icki i¢iyor bir kismi da icki igmemeyi tercih
ediyordu.

Islamiyet’in ortaya ¢iktig1 donemde Hicaz-Arap toplumlarinda biiyiik miktarda
icki igme aliskanlig1 vardi. Islamiyet icki igme aliskanligim diger birgok hiikmiinde
oldugu gibi ikna edici ve yavas bir yontemle 6nlemeye calismustir. Islamiyet’te
sadece Kuran ile degil hadislerle de sarap igme konusunda inananlara yol
gosterilmektedir. islamiyet’in sarapla ilgili yaklasimi diger dinlerde oldugu gibi ilk
once kutsal kitab1 olan Kuran’da goriilmektedir. Kuran’da yer alan ve sarapla ilgili
olan ayetler niizul sirasina gore asagida verilmistir. Sarapla ilgili inen ilk ayet:

“Hurma agag¢larimin meyvelerinden ve tiziimlerden hem icki, hem de giizel bir
rizik edinirsiniz. Elbette bunda aklimi kullanan bir toplum i¢in bir ibret
vardwr.”4ayetidir. Bu ayet hamrin (sarabin) yasaklanmasina dogru giden yolun ilk
asamasidir. Mekke’de nazil olmus bir ayettir.

Sarapla ilgili ikinci ayet;

“Sana ickiyi ve kumari sorarlar. De ki: “Onlarda hem biiyiik giinah, hem de
insanlar icin (bazi zahiri) yararlar vardir. Ama giinahlart yararlarindan
biiyiiktiir.” Yine sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki:
“Ihtiyactan arta kalam.” Allah size dyetleri boyle acikliyor ki diisiinesiniz.”5 Bu
ayet Medine’de nazil olmustur. Bu ayetin niizul sebebi ile ilgili rivayetler su
sekildedir; “Ayetin, basta Hz. Omer ve Mudz b. Cebel olmak iizere bir grup
sahdbinin, “Ya Resulallah! Bize sarap hakkinda bir hiikiim ver, c¢iinkii sarap akh
giderip mali telef ediyor” seklindeki miiracaatlart iizerine nazil oldugu ve bu
ayetin ifadesinden sonra bir kisim sahdabinin ickiyi biraktigi rivayet edilir. ” (Baktir,
2000:459) Bu ayetin Miisliimanlar arasindaki etkisi ise su sekilde olmustur; “Bu
ayet-i kerimede de acik¢a anlasildigina gore miiminler bu iki seyin helal veya
haram yoniinii sormuslardwr. Buna gére kimi icki icmeyi birakmus kimi de i¢meyi
surdiirmiistiir. Kimileri de “ticaretini yaparak parasindan faydalaniriz icmeyerek

3 Diger dinlerin sarap kavramimna yaklasimi hakkinda bilgi edinmek i¢in bkz. Jean-Robert Pitte,
Sarapve Din, (gev. Esra Ozdogan), Kitap Yaynevi, Istanbul, 2006.s. 28.; Kiirsat Demirci, “Icki”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), TDV. Vakfi Yay., Istanbul 2000, C. XXI, s. 457-458,

4Nahl Suresi 67. ayet.

5Bakara Suresi 219. ayet.
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glinahindan kurtuluruz” demiglerdir. Bu ayet-i kerime ile icki yasaklanmamakla
birlikte ilk kez ickinin kotiliikleriyle ilgili Miislimanlarin konuya dair nazari
dikkati ¢cekmigtir. ”(Ozer, 2010: 58.)

Kuran’da sarapla ilgili {i¢iincii, sarhoslukla ilgili ilk ayet ise su sekildedir;

“By iman edenler! Sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar, bir de -yolcu
olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken yikamincaya kadar namaza yaklasmayin.
Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz veyahut biriniz abdest bozmaktan
gelince ya da eslerinizle cinsel iligkide bulunup, su da bulamazsaniz o zaman temiz
bir topraga yonelip, (niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin.
Stiphesiz Allah ¢ok affedicidir, ¢ok bagislayicidir.””6 Bu ayet Medine’de nazil
olmustur. Ayette kismi bir yasaklama goriilmektedir. Ayetin inme sebebi su sekilde
anlatilmaktadir: “Rivayete gore, Abdurrahman b. Avf bazi kisileri yemege davet
etmig, davet esnasinda misafirlere icki de ikram ettigi ve ickinin normal sonucu
olarak davetlilerden bazilari i¢ki i¢ip sarhos olduktan sonra namaz vakti gelince
birini, diger bir rivayette Abdurrahman b. Avf1 aksam namazi i¢in imam olarak
one gegirdiklerinde Kdfirun suresini yanlis olarak okumugtur. Bunun tizerine bazi
sahabiler ickiden kendileri sakinmislar, bazilar ise, namaz vakitleri disinda sabah
namazindan sonra kusluk vaktine kadar veya c¢ogunlugun yaptigi gibi yatsi
namazim miiteakip gece yarisina kadar icki icmeye devam etmigslerdir.”(Ozer:59)
Bu ayetten anlasildig1 iizere sarap yasagi dar bir ¢ercevede tutulmus ve gelecek
olan son ayetleri beklemistir. Sunu da belirtmek gerekir ki bazi miifessirlere gore
“Ayetin ifade tarzi sarabin haram olmasi igin yeterlidir. ”(Baktir:459)

Sarapla ilgili olarak Kuran’da gecen son ayetler ise su sekildedir;

“Ey iman edenler! (Akli orten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve
fal oklart ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kaguun ki kurtulusa eresiniz.”’7

“Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’t
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgegiyor musunuz? "8Bu ayetler
de Medine’de nazil olmustur. Miifessirlerin ortak goriisii bu ayetlerin sarabi
yasakladigi seklindedir. Zaten ayetler nazil olduktan sonra Medinelilerin
evlerindeki saraplar1 doktiikleri ve sarap yapiminda kullanilan kaplari Hz.
Muhammed’in istekleri dogrultusunda kirdiklar1 aktarilan rivayet arasindadir.
Ayetlerin nilizul sebebine gelince; “Rivayete gore, Sa’d b. Ebi Vakkds
muhacirlerden bazi sahabilerle ensardan da bir sahdbiyi verdigi ziyafete davet
etmigstir. Yemegi yiyip sarabi da ictikten sonra sarhos vaziyette sohbet ederlerken
Sa’d b. Ebi Vakkds Medineli’yi kizdiracak ifadeler kullanmistir. Bir rivayette

6 Nisa Suresi 43. Ayet.
7 Maide Suresi 90. Ayet.
8 Maide Suresi 91. Ayet.
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Sa’d’in “Muhacirlerin Ensardan daha iyi olduklarini séyledigi” rivayet edilmistir.
Bunun iizerine Medineli eline gegirdigi deve alt ¢enesi kemigini Sa’d’in suratina
vurmugs ve burnunu kirmistir. Bir rivayete gére de burnunu ikiye yarmistir. Bunun
tizerine Sa’d maruz kaldigi bu durumu Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sikayet etmistir.
Sikdyete sahit olan Hz. Omer’in sarapla ilgili Cendb-1 Hakka yaptigi duada “Ey
Allah tm sarapla ilgili bize herkesi rahatlatacak bir aciklama indir” dedigi rivayet
edilmistir.”(Ozer:60) “Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ayetleri okuduktan sonra Hz.
Omer “Ya Rabbi vazgectik” demistir. Bu ayet nazil olunca herkes tarafindan
coskuyla karsilanmis, Medine sokaklarinda tellal Hz. Resiil Aleyhissalatii
Vesseldm in, “Allah Tedla sarabt haram kilnmigtir. Kim elinde ondan bir sey oldugu
halde bu ayet kendisine ulagirsa onu ne i¢sin ne de satsin” buyurmustur, bildirisini
ilan ettikten sonra, Medine halki evierinde bulundurduklari ve sakladikiar:
saraplart sokaklara dokmiis, ayrica sarap yapmada ve saklamada kullandiklar:
kaplart da Hz. Peygamber (s.a.v.)’in istekleri dogrultusunda kirmislardir. Boylece
her akil sahibi tarafindan sayisiz kotiiliik ve zararlarin sebebi oldugu kabul edilen
ickinin kullamimi Islam dininde acik¢a yasaklanmistir.” (Ozer:60)

Goriildiigii lizere Islamiyet diger dinlerden farkli olarak sarabi kesin bir dille
yasaklamig ve bu yoniiyle diger dinlerden ayrilmistir.

Islamiyet’in diger bir kaynag olan hadislerden de sarabin kesin bir dille
yasaklandig1 anlagilmaktadir. Hadis kitaplarinda icki baslig1 altinda sarapla alakali
olarak bir ¢cok hadis rivayet edilmistir. Bu hadislerden siklikla kullanilanlar asagida
siralanmustir.

“Sarhosluk veren her icki haramdir.”9

Resiillullah (a.s.) Efendimiz ickiyle ilgili olarak; “Sarhos edici biitiin ickiler
haramdur. 10

“Cogu sarhogluk veren ickinin azi da haramdir.” 11,
“fgki, biitiin kotiiliiklerin anasidir. 12,

“Allah ickiye, onu icene, dagitana, satana, satin alana, tiziimiinii sikana [imal
edene], kendisi igin siktirana, tasiyana ve kendisine taginana ve parasini yiyene
lanet etsin. ’13

Icki yasagi Kuran’in ardindan hadislerle de pekistirilmistir. Miifessirler
arasinda i¢kinin haram olmasi noktasinda higbir goriis ayrilig1 yoktur.

9 Radani, Biiyiik Hadis Kiilliyat: Cem ‘u’l-fevdid, (gev: Naim Erdogan), iz Yaymecilik, Istanbul, 2012.
S. 243.

10 Radani, a.g.e.,243.

11 Radani, a.g.e.,243.

12 Ridani, a.g.e.,244.

13 Ridani, a.g.e.,246.
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Klasik edebiyatin ana kaynaklarindan birini olusturan “dini kavramlar” ve
kaynaklar kendilerine gesitli sekillerde siirlerin i¢inde yer bulmuslardir. Sarabin
Islamiyet tarafindan yasaklanmasi konusu da sairlerin dini kavramlar siire konu
etmeleri sebebiyle siirler icinde kendine yer bulmustur. Asagida Islamiyet’in
uyguladigi sarap yasagini anlatan 6rnek beyitlere yer verilmis ve dini agidan sarap
yasagi ile olan iligkisi agiklanmaya c¢aligilmistir.

Kildi menden ref* teklif-i namazi mestlik
Sald1 Hak bir nes’e-i cam-i mey-i giil-gun mana (Fuzuli, g. 13/2)

Sarhosluk, benden namaz vazifesini kaldirdi. Allah bana, giil renkli bir kadehin
nesesini verdi.

Fuzuli’nin yukaridaki beyti okuyucuyu dogrudan dogruya islam dininde
mevcut olan sarap yasagina yonlendirmektedir. Birinci misrada yer alan “Kildi
menden ref* teklif-i namazi mestlik™ ifadesi yukaridaki boliimde agiklandigi iizere
sarap yasagina gotiiren ayetlerden biri olan “Ey iman edenler! Sarhos iken ne
soylediginizi bilinceye kadar, bir de -yolcu olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken
yikamincaya kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculukta
bulunursaniz veyahut biriniz abdest bozmaktan gelince ya da eslerinizle cinsel
iliskide bulunup, su da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelip, (niyet
ederek onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah ¢ok affedicidir,
cok bagislayicidir.” Nisa Suresi 43. ayete telmihte bulunmaktadir. Bu ifadeyle sair
sarhosken namaz kilinamayacagini ¢iinkii bunun ayetle yasaklandigini dile
getirmektedir.Sair, ikinci misrada ise sarabin tasavvufi anlamini kastederek,
kendisine Allah tarafindan sarap dolu bir kadehin nesesini verdigini sdylemektedir.
Bu sekilde sair ayn1 beyit iginde hem sarhosken namaz kilinmayacagini sdyleyerek
sarabi gercek anlamiyla kullanmig hem de “Allah tarafindan sarap dolu bir kadeh
nesesi” diyerek sarabin tasavvufi manasini kastetmistir.

Goiiil ta var eliifide cam-1 mey tesbihe el urma
Nemaz ehline uyma anlarufila durma oturma  (Fuzuli, g. 241/1)

Goniil, elinde sarap kadehi oldugu siirece tespihe el siirme. Namaz ehline
uyma, onlarla oturma (hatta yanlarinda) durma.

Fuzuli bu beytinde de agik bir sekilde sarhosken namaz kilinamayacagini,
namazin akabinde tespihin ¢ekilemeyecegini dile getirerek sarap yasagimi siirine
konu etmistir.

Belalu goiiliime mahbib u mey gami diisdi

Namaz u ta’at u takvadan ictinab itdi (Helaki, g. 141/4)
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Belali gonliime sevgili ve sarap sikintist diistii. Namaz, ibadet ve giinahlardan
korunma istegi uzaklast.

Helaki de Fuzuli gibi sarhosken namaza yaklagsmanin yanlis olacagini
anlatmistir. Hatta sair bu beyitte bir adim daha ileri gitmis sarap icme fikrinin bile
namaz, ibadet ve takvay1 alip gotiirdiigiinden bahsederek Islam’daki sarap yasagini
okuyucuya hatirlatmistir.

Islam’1n bir diger kaynag1 olan hadislerin —sarap ile ilgili olanlarin- klasik siire
yansimas1 “Ummii’l-Haba’is” kelimesi ile olmustur. Klasik edebiyatta siirlerde
sarap anlaminda kullanilan “Ummii’l-Haba’is”(Bahadir, 2012:71) kelimesi, Hz.
Muhammed’in  “Icki, biitin  kétiiliiklerin  anasidir. ”14hadisinden  edebiyata
girmistir. Sairler, kotiiliikklerin anasi olarak degerlendirilen sarabi, siirlerinde
kullanmistir. Bu konuyla ilgili 6rnekler asagida siralanmistir. Klasik edebiyatta
sairler, sarabin “kotiiliiklerin anas1” olma sebebini, sarabin insan iizerinde yarattig1
humar, sarhogluk gibi kotii etkilere baglamistir. Bunun yani sira sairlerin “sarap
kavraminin” tasavvufi anlamin kastederek “ilahi ask™m insanda yarattigi giizel,
kendinden gecirici etkilerini siirlerde aynilestirerek degisik anlam tabakalari
olusturmak istedikleri goriilmektedir. Asagidaki beyitlerde de bahsedilen bu durum
goriilmektedir.

Zati, asagidaki beyitte, sarap ictiginde sarabin kendisine zararli bir etkisinin
olmadigimi hatta sarap ictigi zaman kendisinde nese ve mutluluk buldugunu
anlatarak atasozlerindeki —ki burada kasit peygamberin hadisidir- ona neden
kotiiliiklerin anasi dediklerini anlamadigini ifade etmektedir.

Bafia meyden safa togar afia lik
Dimisler atalar imm-iil-haba’is (Zati, g. 92/3)

Bana meyden safa gelir ama atalar sarap icin “kotiliiklerin anasidir”
demigsler.

Hayali Bey’de edebiyatta sik sik tekrar edilen “zahid-rind”15 karakterleri
gercevesinde olusturdugu beytinde, sufinin sarabi (kotiiliiklerin -+ anasini)
sevmedigini ama kotllik yapma sanatinda seytana O&gretmenlik yaptigini
anlatmaktadir.

Sfi-i sehr sevmeylib imm-iil-haba’isi

Ogretdi fenn-i fitnede Seytana yollarn (Hayali Bey, g. 22/4)

14 Radani, a.g.e.,244.
15 Ayrmtili bilgi igin bkz. A. Atilla Sentiirk, Sufi yahut Zahid Hakkinda, Enderun Kitabevi, Istanbul,
1996.
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Sehrin sofisi “kotiiliiklerin anasini” (sarabi) sevme(di ama) seytana, fitne
ilminin inceliklerini ggretti.

Muhibbi’de tipki diger sairler gibi sarabin insanda yarattig1 giizel etkilerden
bahsederek sarabin neden kétiiliiklerin anasi oldugunu anlamadigini sdylemektedir.

Habé‘isden ider mi dilleri pak
Neden dirler ana timm-iil-haba‘is (Muhibbi, g. 269/2)

(Sarap)kétiiliiklerden goniilleri temizler mi? Neden gsaraba “kotiiliiklerin
anast” derler.

Yukaridaki oOrneklerden sairlerin Kuran’da ve hadislerde mevcut sarap
yasagindan haberdar olduklar1 ve bu konular1 gelenek dahilinde siirlerde
kullandiklar1 gériilmektedir.

II. SARAP- CEZA ILISKIiSININ SIiRE YANSIMASI

Islamiyet sarabi kesin olarak yasaklamis ve her yasakta oldugu gibi yasaga
uymayanlara kars1 ¢esitli cezal yaptirimlar uygulamistir. Calismanin bu boliimiinde
sarap ig¢ilmesi durumunda uygulanacak olan cezalar konu edilerek edebiyata
yansimalari beyitlerle 6rneklendirilmeye ¢aligilacaktir.

Islam medeniyeti adalet sistemini tesis ederken suglari iic kisma ayirmustir.
Birinci kisim suglar; adam o6ldiirmek veya yaralamak olarak tarif edilmektedir.
Ikinci kisim suglar; Kuran tarafindan gosterilen ve Allah’a kars1 islenen suglari
kapsamaktadir. Bunlar Islam’in ve toplumun zararina dokunan yol kesme, zina,
hirsizlik, zina iftirasi, dinden donme ve sarap igmek olarak belirtilmistir. Uciincii
kisim suglar ise taziren cezalandirilan yani cezasinin devlet bagkani1 ya da hakime
birakildig1 suglart kapsamaktadir.(Akbulut, 2003:167-181) Sarap i¢mek Allah’a
kars1 islenen suclar kapsamma girmektedir. islam hukukunda bazi suglar igin
Kuran’da belirtilmis degismez cezalara “hadd” denir. Hadd cezas1 agir yaptirimlari
oldugu icin s6z konusu suglarin hakim Oniinde ispatlanmasi ¢ok gii¢ sartlara
baglanmigtir. Diger suglarda sikdyetcinin, devlet bagkan1 veya hakimin affetme
yetkisi varken “hadd” cezasi gerektiren suglarda affetme ya da sikayet etme
zorunlulugu sz konu degildir.16 Sarap igmek Kuran’da yasaklanmis oldugu halde
zina veya zina iftirasinda oldugu gibi islenen su¢ icin konulmusg bir ceza yoktur.
Sarap igme cezas1 “hadd-i slirb” ya da “hadd-i sekr” olarak adlandirilmaktadir. Bu
sucun cezasi daha sonra icma ile kabul edilmis ve Ozgiir insanlar i¢in seksen,
koleler i¢in kirk degnek olarak belirlenmistir. Cezanin uygulanmasi ya da
uygulanmamasi i¢in ¢esitli sartlarin olusmasi1 gerekmekteydi. Bu sartlar su sekilde
siralanabilir:

16ilhan Akbulut, “islam Hukukunda Suglar ve Cezalar”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, Ankara 2003, C.52 Say1:2, s. 167-181.
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1. Cezanin verilebilmesi i¢in iki erkegin taniklik etmesi, sarap icen kisinin
ikrar1 ya da sarhosluk halinin ispat1 gerekir. Tanik yoksa ya da sarhos icki igtigini
ikrar etmezse kisinin sarhos olup olmadigi agiz koklanarak tespit edilir. Eger
sarhosun agzindaki sarap kokusu kaybolduysa hadd cezasi uygulanamaz. Ciinkii;
su¢ zaman agimina ugramis kabul edilir.

2. Hakim cezaya karar vermeden once suglunun sarabi isteyerek mi yoksa
zorla mi1, nerede ve ne zaman ictigini 6grenmelidir. Ciinkii sarap sucluya zorla
icirilmis olabilir, sarap icildikten sonra zaman asimina girmis olabilir ya da igki
Islam iilkesi disinda igilmis olabilir. Bu durumlarda da hadd cezas1 uygulanamaz.

3. Saraptan baska bir sey igerek sarhog olanlar da ayn1 sekilde cezalandirilir.

4. Islam iilkesine yeni yerlesmis ya da yeni Miisliiman olanlar sarap igmenin
yasak oldugunu bilmediklerini sdylerlerse ceza almazlar.

5. Kiigiikler, deliler ve Miisliiman olmayanlar hi¢bir suretle icki ictikleri i¢in
cezalandirilamazlar.17

Islam’da mevcut iki sarhos tanimi vardir. Hadd cezasi igin kisinin bu
tamimlardan birine uymas1 gerekmektedir. Sarhos, Ebu Hanife’ye gore erkekten
kadini, gokten yeri ayiramayan kimsedir. Imameyn18’e gore ise sarhos, konusmasi
makul olmayan ve sdzlerini birbirine karistiran kimsedir.

Yukarida sayilan durumlar olusmus ve kisinin sarhos oldugu ispat edilmisse
bu kisiye hadd cezasi uygulanirdi. Hadd cezasi su sekilde uygulanirdi: Hakkinda
ceza verilen suglu erkekse i¢ ¢amasirlarindan baska elbiseleri ¢ikarilir ve ceza
ayakta infaz edilirdi. Eger su¢lu kadinsa elbiseleri lizerinde olmak kosuluyla diz
coker ve ceza bu sekilde uygulanirdi. Kafa, yiliz gibi kolay incinir yerler harig
viicudun her tiirlii yerine vurulur. Darbeler ne ¢ok siddetli ne de ¢ok hafif olurdu.
Eger ceza, kirbacla uygulaniyorsa kirbacin diiglimsiiz olmas sart1 vardir.(Akbulut,
a.g.m.)

Osmanli Imparatorlugu doneminde sarap, Hiristiyan ve Yahudi halk igin
Islami hukuk kurallarina uygun olarak serbest birakilmistir. Onlarin sarap
iretmeleri, alip satmalari, igmeleri serbesttir. Miisliiman halk i¢inse sarap igmek ve
satmak yasaktir. Miisliiman halk i¢in sarap “mal” olarak degerlendirilemez, calinsa
bile herhangi bir islem uygulanmazdi. Ciinkii; islam dini sarabi yasaklanustir.
Osmanli Imparatorlugu da Islam hukukuna uygun olarak yonetildiginden sarap
yasagi uygulamakla ylkimliydi.

17Ayrmtil bilgi igin bkz., iThan Akbulut, a.g.m.
18Sézliikte "iki imam" anlamina gelen imameyn, Hanefi fakihlerinden Imam-1 Azam'm talebeleri
Imam Eb@i Yusuf ve Imam Muhammed igin kullanilmaktadur.
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Sarap, Miisliimanlara haram olmasina ragmen bazi Miisliimanlarin gizlice
sarap ictigi bilinmektedir. Osmanli’da sarap icmenin cezasi, Islam hukukuna uygun
olarak 80 degnektir. Ramazanda sarap ictigi tespit edilenlere ise daha biiyiik
cezalar uygulanmaktaydi. Bu konu 16. Yiizyillda Istanbul adli seyyahlarin
anlattiklarina yer veren kitapta su sekilde anlatilmaktadir; “Ramazanda icki
igmenin cezast daha biiyiiktii. Bir keresinde Rum meyhdnelerinden birinde
yvakalanan ii¢ geng Tiirk ve dort kadin ve meyhdneci eseklere ters bindirilerek ve
eseklerin kuyruklarimi tutarak sokaklarda gezdirilmisti”(And, 2009:172), “Ancak
orug¢ ayr ramazanda ickili bulunanlara verilen ceza daha biiyiiktii. Bir kepge kursun
eritilir, su¢lunun bogazindan asagiya dokiiliirdii. ”(And.:232)

Yukarida anlatilmaya c¢alisilan bu sosyal gercekler divanlarimiza ¢esitli
sekillerde yansimistir. Sairler, sarap-ceza kavramini siirlerine yansitirken ‘ases,
sahne ya da muhtesip adi verilen gorevlileri de siirlerine konu ederek bir anlam
biitiinliigii olusturmaya calismislardir. Cilinkii sarap icildigini tespit etmek ve cezayi
uygulamak “muhtesib”’in gorevidir. Muhtesip; “/eskiden] belediye islerine bakan
memur, belediye memuru”(Devellioglu, 1999:676), Ases; “Yeniceri ocagina bagl
geceleri asayisi saglayan 28. boliik askerleri.”(Yilmaz, 2010:39), Sahne; “inzibat
memuru, emniyet memuru’”’(Devellioglu.:976) anlamlaria gelmektedir. Sahnelerin
en Oonemli gorevi sehrin ya da bulundugu mahallenin gilivenligini saglamaktir.
“Bunlarin bir vakitler ahlak ve din zabitasi vazifesi gordiikleri anlagiliyor.
Beyitlerin bir kismindan muhtesiblerin sarabt hem ictiklerini, hem garabr men
ettiklerini ve sarap vergisini iltizam ettikleri halde kendileri i¢in baskalarint men’e
kalkistiklarint anliyoruz. Bu haller her devirde goriilen seylerdir”(Onay, 2000) Bu
gorevlilerin Miisliiman halkin sarap i¢ip igmedigini, nefeslerini koklayarak kontrol
ettikleri de seyyahlar tarafindan kitaplarda anlatilmigtir.(And:173) Asagida sarap,
ceza ve muhtesib kavramlarn etrafinda kurulan beyitlerin sarap-ceza iliskisi
baglaminda siire nasil yansidig1 orneklerle aciklanmaya ¢alisilmstir.

Gonce mey icmis yasagin tutmamis sah-1 giiliiii
Kokayin agzin saba didi bu hod evkar mest (Muhibbi, g. 203/3)

Gonca, giil sahimin(dalinin) yasagimi dinlemeyip sarap i¢mis. Saba riizgari,
“agzini koklayin bu zil zurna sarhostur” dedi.

Muhibbi yukaridaki beyitte sosyal bir gercegi siire aktarmustir. Osmanli’da
Miisliimanlarin sarap i¢ip igmedigini kontrol etmek, agiz koklamak suretiyle
mubhtesibin gdreviydi. Beyitte goncanin, giil dalinin yasagina uymayarak gizlice
sarap ictigi ve bunun sabah riizgarinin sahitligi ile kanitlandigi anlatilmistir. Bu
durumun sebebi; sabah riizgarinin goncanin agzinin sarap koktugunu sdylemesidir.
Beyitte bir insan hakkinda “sarap ig¢ti” ithami, sabah riizgarinin muhtesip olarak
diisiiniilmesi ve kisinin agzinin koklanarak suclu bulunmasi canlandirilmaktadir.
Gonca suglu bulundugu igin “hadd-i sekr” cezasina carptirilacaktir. Beyitte ceza
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uygulanabilmesi i¢cin mevcut olan “yasak, agiz koklamak, sahit, muhtesip” gibi
kavramlar mevcuttur. Bu kavramlar beytin “sarap ve ceza” iliskisi ¢ergevesinde
kuruldugunu gostermektedir. Ayrica beyitte giil ciceginin, ¢igeklerin sahi oldugu
noktast iizerinde diislintildiiginde “giil sahi”ndan kastin beytin sahibi Kanuni
Sultan Siileyman oldugu goriilebilir. Ayrica beyitte yer alan “giil sahinin yasag1”
ifadesiyle ¢alismanin konusunu olusturan Kanuni’nin sarap yasagina da dogrudan
dogruya gondermede bulundugu sdylenebilir.

Vaktidiir kim sakiya devr eylesiin la‘lin kadeh
Devr-i giil vakt-i cevani dilde yok bim-i ‘ases  (Muhibbi, g. 1223/4)

Ey saki kirmizi kadeh devretsin, ¢iinkii (sarap i¢me) zamanidir. Giil devri
genglik zamani (ve) géniilde gece bekgisi korkusu yoktur.

Muhibbi’ye ait bu beyitte sairin, “vakt-i giil” ve “vakt-i cevani” terkipleriyle
bir ilkbahar zamanini tasvir ettigi sOylenebilir. Bilindigi gibi “vakt-i giil’den kasit
bahar mevsimidir. Ayrica “hayat”in genclik doneminin de insanlar icin bahar
mevsimi olarak diisiiniildigii bir gercektir. Ayrica beyitte sair kadehlerin devretme
vaktinden de bahsetmektedir. Klasik edebiyat igin sarap igme vakti olarak
zikredilen ve en ¢ok sevilen mevsim bahardir. Sair bahar mevsiminde geng
insanlarin diizenledigi bir eglence meclisi hayalini okuyucuya aktarmaya
calismistir. Beyitte gecen “bim-i ‘ases” terkibi ise sarap icenlerin “ases’ten
korktuklarini anlatmaktadir. Ciinkii bu gorevliler sarap igenleri yakalayip kadinin
huzuruna cikarmakta ve “hadd-i siirb” cezasini uygulamaktaydi. Sairin beyitte
“ases korkusu yok” demesinin nedeni gen¢ oldugu igin sarap i¢me cezasina
dayanacak giicli olmasi oldugu gibi, sarap yasagi olmadigi icin icki denetiminin
cok siki olmadigini ifade etmek de olabilir.

Kadi bu demde difileye mi miidde 1 s6zin
Giil bezm-i1 meyde sahid-i sahib-cemaldiir (Nev‘i, g. 149/3)

Kadi bu zamanda iddiacimin séziinii dinler mi? Giil, sarap meclisinde giizellik
sahibinin sahididir.

Beyitte yine sarap-ceza kavramu etrafinda olusturulmus bir anlam tabakasi
mevcuttur. Normal sartlarda ceza verilebilmesi i¢in kurulacak mahkemede sikayet
sahibi, en az iki sahit ve karar1 verecek olan bir hakim olmalidir. Sair ise ¢ok farkl1
bir mahkeme tablosu olusturmustur. Bu mahkemede bulunan kadi, sikayet
sahibinin iddiasin1 dinlememektedir. ikinci misrada yer alan “giil, bezm-i mey,
sahid” gibi kelimelerden anlasilacag: tizere miiddeinin sikayeti “sarap icme” ile
ilgili olmaldir. Sair, kadinin bu sikdyete Gnem vermemesinin sebebini ise su
sekilde siire yerlestirmistir: “Sahid” beyit i¢in anahtar olan kelimedir. Sahid
sozliiklerde “bilen, taniyan” anlamlarima gelmekle birlikte Farsca; “giizel, sevgili”
anlamlarina da gelmektedir. Kelimenin bu anlamlar diisiintildiigiinde giil sarap
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meclisinde giizellik sahibinin sevgilisi oldugu gibi, giizellik sahibinin sahidi de
olmaktadir. Yani giil, sarap icmedigine dair giizellik sahibine sahitlik etmekte ve
bu sebeple de kadi sikayetcinin iddiasini dinlememektedir. Sair bu ifadeyle degisik
gibi goriinen mahkeme imajin1 yine normal diizen icerisinde degerlendirmis
olmaktadir. Ciinkii giil, mahkemede karar i¢in dinlenmesi gereken sahittir. Onun
verecegi ifade dogrultusunda kadi karar vermis ve giizellik sahibini sugsuz
bulmustur.

Meclisde gice muhtesib-i sehri gorince
Cam-1 araki sifi diigiirdi 6di sind1 (Nev‘i, g. 545/4)
Sufi, gece mecliste, sehrin bekgisini goriince 6dii koptu, raki kadehini diistirdii.

Nev‘i bu beyitte sarap- ceza- muhtesib kavramlarini bir arada kullanmustir.
Sair ickiden uzak durmakla 6viinen sufinin, muhtesibi goriince korkmasi ve elinde
bulunmamas1 gereken raki kadehini diisiirerek kirmasi ile dalga ge¢mektedir. Bu
beyit icki igenler arasinda muhtesibin caydirict bir etki yaptigin1 gostermesi
acisindan dikkate sayandir.

Gonca mey i¢mis kokular agzini bad-1 seher
Dirhem-i jaleyle bas kurtarsin ol evgar mest (Hayali, g. 1/4)

Sabah riizgdr: sarap i¢mis (olan) goncamin agzimi koklar, o sarhos ¢ig tanesi
akgesiyle bagini kurtarsin.

Sair beyitte; dalinda agir agir sallanan goncay1 aksamdan sabaha kadar sarap
icmis sarhos bir sahsa benzetmektedir. Sarap icmek yasak oldugu i¢in muhtesipler
tarafindan Ozellikle sabaha karsi -sarhoslarin evlerine donme vakti olarak
diisiiniildiigiinden- denetlemeler yapilmaktaydi. Iste beyit muhtemelen muhtesibe
yakalanan bir sarhosun riligvet teklif ederek kendini kurtarmaya c¢alismasi
hayalinden dogmustur. Beyitte lizerinde sadece ¢ig tanesi oldugu i¢in “¢ig tanesi
akgesini” riigvet olarak teklif eden ve bu sayede basini kurtarmaya g¢alisan (gonca
imaj1 etrafinda ¢izilen) bir sahsin durumunu gozler 6niine sermektedir. Beyitte
sabah vakti goncanin agzin1 koklayan birisi vardir bu kiginin “muhtesib”ten bagkasi
olmadigini sdyleyebiliriz. Yani sair sabah riizgarini, yukaridaki érneklerde oldugu
gibi muhtesibe benzetmistir.

I[slam’da mevcut sarap yasagmin klasik siire bir diger yansimasi olarak
Ramazan ayindan bahsedilebilir. Ramazan ay1 sarap yasagi agisindan toplumda
ayr1 bir 6neme sahiptir. Ramazan ay1, Islamiyet &ncesinde bile kutsal sayilan
aylardan biriydi. Islamiyet’le birlikte ramazan, oru¢ ay1 olarak Miisliimanlarimn
hayatinda ayr1 bir 6neme kavusmus oldu. Sarap ile ramazan arasinda mevcut olan
en O6nemli iligki ramazanda sarabin yasaklanmasi ve meyhanelerin kapatilmasidir.
Metin And’1n 16. Yiizyilda istanbul adli kitabinda “Ramazanda Miisliimanlar her
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zaman yediklerini yer 6zel bir perhiz uygulamazlardi. Ancak dinleri yasakladigi
halde sarap icenler bu ay siiresince sarap i¢memeye dikkat ederlerdi.”(And:235)
diyerek bu durumu bizlere anlatmaktadir. Sarap ile ramazan arasindaki ikinci iliski
ramazanin bitisi yani yeni ayin hilalinin gériilmesiyle bayramin baslamasi ve sarap,
meyhane yasaklarmin kalkmasidir. Bu vakit sadece sarap igenler igin degil
meyhaneciler i¢in de Onemlidir. Ciink{i, meyhaneciler ramazanda para
kazanamamistir. Meyhanecilerin, meyhaneye ilk gelecek miisteriye hediyeler
hazirlamalar1 ramazan bayramina verilen 6nemi kanitlar niteliktedir.(Tevfik, 1995)
Bu 6zelliklerinden dolay1 ramazan ayinda sarap igin kendine has bir yasaktan
bahsedilebilir. Ramazan ayinda uygulanan yaptirimlar siirlerde daha ¢ok sarabin
yasaklanmasi ve meyhanelerin kapatilmasinin ardindan tekrar saraba kavusmanin
verdigi mutlulugu anlatma yoniinde yogunlagmistir. Bu konuyla ilgili 6rneklere
konu biitiinliigiinii saglamak adina dipnotta yer verilmistir.19

Yukaridaki orneklere bakildiginda sairlerin sarap yasagindan ziyade, sarap-
ceza- muhtesib- sahit ve ramazan- sarap kavramlarmi siirlerinde daha yaygin
olarak kullandig1 goriilmektedir. Bunun bir nedeni klasik siirde siklikla kullanilan
kavramlarin benzetmeler yoluyla saraba, muhtesibe ya da sahide benzetilmesidir.

19Asagida Ramazan-Sarap yasagi iligkisini anlatan beyitlere yer verilmistir:

Ramazan tig-i hilal ile sehid old1 yine

Milket-i zevk-u-safanufi sehi “id old1 yine (Zati, g.1244/1)

Ramazan, hilalin kiliciyla yine sehit oldu. Zevk ve nese iilkesinin sahi, tekrar bayram oldu.

Cam-1 hilali hep bilece gordiler bu seb

Halk-1 cihana kildi Huda rizeyi haram (Baki, k. 23/2)

Bu gece hep birlikte hilal kadehini gérdiiler. Allah diinyada yasayanlara orucu haram kild.

Kanumi igmek diler ol 14‘1-i mey-glin bu gice

Rize dutmus galiba iftar igiin ister helal (Fuzuli, g. 171/6)

Sarap renkli dudagi olan sevgili bu gece kanimi i¢gmek ister. Galiba orug tutmus iftar i¢in
helal (bir seyler) ister.

Ramazan ay1 gerek agila cennet kapusi

Ne reva kim ola mey-hane kapusi baglu (Fuzuli, g. 239/4)

Ramazan ayr olunca cennet kapilarimin agik olmasi gerekir. Meyhane kapisinin kapal
olmast uygun mudur?

Ramazan irdi diyii oldi mey-i ndba yasag

Hayreti biz dahi simden girii hayran olalum (Hayreti, g. 308/5)

Hayreti, ramazan geldi diye saf saraba yasak basladi. Artik simdiden sonra biz hayran
olalim.

Kasin ¢in eylemis dilber gazabdan buse lutf itmez

Meger mah-1 styam olmig mey-i naba yasag ancak (Nev ‘1 g. 227/2)

Sevgili kasini ¢atip gazabindan (dolayt) opiiciik vermez (bunun sebebi) megerse orug ayinin
baslayip saraba yasak gelmesiymis.

Temasa-y1 ruhuil virmez kana‘at 6pmesek la‘lif

Ne hazz olur yasag iken meye bayram seyrinden (Nev‘i, g. 326/3)

Yanagini seyretmek dudagini 6pmedigimiz zaman bize kafi gelmez. Bayramda saraba yasak
varken seyretmek ne biiyiik haz verir.
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1. PADISAH IRADESIYLE UYGULANAN SARAP YASAGININ
SIiRE YANSIMASI VE KANUNI{’NiN MESHUR SARAP YASAGI

Yukaridaki boliimlerde bahsedilen dini yasaklarin yani sira donem dénem
cesitli fermanlarla meyhaneler kapatilir ve sarap yasaklanirdi. Bu yasaklardan en
meshurlar1 Kanuni Sultan Siileyman ve IV. Murat donemindeki sarap yasaklaridir.
Calismada Kanuni doneminde uygulanan sarap yasagi konu edilerek Ornek
beyitlerle uygulanan sarap yasagi anlatilmaya calisilacaktir.

Kanuni Sultan Siileyman, 1538 yilindaki fermaniyla Istanbul’a sarap getiren
gemileri Istanbul’la Galata arasindaki limanda yaktirmis ve sarapla birlikte her
tiirli eglenceyi yasaklamistir. Meyhaneler kapatildigi gibi batini taifelerden
kalenderler de siiriiliip memleketten ¢ikarilmistir. Kanuni bununla da yetinmeyip
saray hazinesinde yer alan kiymetli sazlar1 kirdirip yaktirmis, birgok kiymetli sanat
eseri olan kadeh ve siirahileri kirdirip denize attirmistir.(Onay, 1999: 419) Kanuni,
o kadar ileri gitmistir ki, Yahudi ve Hiristiyanlarin bile kente sarap sokmasini
yasaklamistir. Bu yasak neticesinde belirli bolgelerde yetistirilen iiziimlerden sarap
yapilmasi yasaklanmig sadece yenilip sularimin tiiketilmesine izin verilmistir.(And,
2009:174) Bu sarap yasagindan sonra 1567 ve 1583’te de sarap yasaklanmistir.

Caligmaya konu olan Kanuni’nin 1538 yilindaki bu meshur yasagidir.
Ozellikle asagida yer alan ve kisaca aciklanmaya calisilan beyitler Sultan
Siileyman’in sarap yasagini anlatmasi sebebiyle tarihi bir kaynak niteligi arz
etmektedir. Kanuni’nin sarap yasagr Baki, Nev‘i, Hayreti, Zati, Yahya, Emrf,
Miirekkepgi Enveri gibi sairlerin divanlarindan takip edilebilmektedir. Bu konuda
siir yazan sairlerden 6zellikle Baki ve Nev‘1’nin siirleri donemin sarap yasagini
adeta tarihi birer kaynak gibi aksettirdikleri i¢in ¢calismada bu iki sairin beyitlerine
genis yer verilecektir.20

20Sarap Yasagi konusuyla ilgili olarak diger sairlerin divanlarinda tespit edilen beyitler asagidadir:
Sakiya toldur eliifie al ayagi iceliim

Sah-1 ‘1gk igmemege itdi yasagi iceliim (Hayreti, g.317/1)

Ey saki, kadehi doldur, eline al icelim. Ask padisahi sarap igmemeye yasak koydu icelim.

Hayreti’ye ait olan bu beyitte sarap yasagi sair tarafindan farkli bir sekilde islenmistir.
Beyitte sakinin, kadehin ve agk padisahinin oldugu bir meclis ortami mevcuttur. Bu mecliste sarap
icilmektedir. Sair burada yasagin sarap igmeye karst degil sarabin igilmemesine karst konuldugunu
anlatarak “agk sahi” ifadesiyle sarabin, tasavvufi manada kullanildigini ifade etmeye caligmustir.
Sarabin agk olarak kabul edildigi bir mecliste tabi ki sarap igmemek miimkiin degildir. Gergek sarap
yasakken, bu mecliste sarabin i¢ilmemesi yasaktir.

Miidde‘i komaz beni yanufida kan aglamaga

Sol Kizilbaguil sardb-1 naba yasagi gibi (Hayali s. 399, 17 g. 4 beyit)

Sikayet¢i beni yaminda iiziintiimii yasamak i¢in birakmaz. Tipki su kizil sapkali muhtesibin
saraba olan yasagi gibi.

Sair beyitte yukarida da adi gecen muhtesibi anlatmaktadir. Sair “kizilbag” deyimi ile
kirmiz1 sapka takan muhtesibi yani gece bekgisini anlatmaktadir. (bkz. Philip Mansel, Konstantiniyye
Diinyanin Arzuladigi Sehir 1453-1924 (gev: Serif Erol) Everest Yaymlari, 2011, s. 58.) Beyitte
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Asagida yer alan orneklerde benzer icerikteki beyitler bir arada verilmis ve
konu biitiinliigli saglamak adina beyitler Kanuni’nin sarap yasagindaki
uygulamalara uygun olarak dort baslik altinda toplanmistir.

Sarap Yasaginmi Anlatan Beyitler

Caligmanin bu boliimiinde sairlerin Kanuni’nin uyguladigi sarap yasagina
gondermede bulundugu ve adeta tarihe kaynaklik ettigi beyitleri siralanacaktir. 16.
yiizy1ll divanlari incelendiginde Kanuni’nin sarap yasagi ile ilgili Baki ve Nev‘i
divanlarinda ¢ok fazla beyit oldugu goriilmektedir. Konu ile ilgili beyitler asagida
siralanmis ve kisaca agiklanmaya galigilmugtir.

Baki gozinden eyle hazer sorma leblerin
Zinhar gafil olma sarabufi yasagi var (Baki, g. 53/6)

Baki, sevgilinin dudaklarini goziinden bile sakin onlari sorma. Sakin ihtiyatsiz
olma ¢iinkii sarap yasagi var.

Sair bu beyitte sevgilinin dudaklarin1 rengi sebebiyle saraba benzetmistir.
Fakat sarap, padisahin fermaniyla yasaklanmistir. Sair dikkatli davranilmasi
gerektigini ve birakin sarabi, sevgilinin saraba benzeyen dudaklarinin bile
sorulmamas1 gerektigini sdylemektedir. Béki’yi bu kadar ihtiyatli olmaya iten
sebep ise sarap yasaginin ¢ok siddetli olmasidir.

Devran ayagin soyle sikest itdi sarabufi
Gliya ki mey-i néba gozi degdi hababuil (Baki, g.269/1)

Zaman, sarabin kadehini dyle bir kirdr ki sanki hava kabarcigimin gozii saf
saraba degdi.

Yukaridaki beyit, halk arasinda kullanilan “g6z degmek ya da gozii degmek”
deyimleri iizerine inga edilmistir. Gozii degmek; “ugursuzluk, kotiiliik getirdigine
inanilan kiskang veya hayran bakislar dolayisiyla kotii bir duruma diigmek”,
anlamlarina gelmektedir. Gz degmesi ya da nazar insanlarin bakislariyla meydana
gelmektedir. Halk arasinda bardak, tabak gibi esyalar durduk yere kendiliginden
kirilmasinin nazara isaret ettigine inanilir. Baki beyti iste bu halk inanci esliginde
islemistir. Sair beyitte géz degmesi hadisesini meydana getirenin hava kabarcigi
oldugunu sdyleyerek kisilestirme yapmaktadir. Sair devran i¢inde sarap kadehinin
kirllma -yani sarabin yasaklanmasi ve padisahin kadehleri kirdirmasinin- sebebini
hava kabarciginin  ugursuz bakiglariyla saf sarabi  etkilemesi olarak

sikayet eden miidde’i kizil sapkali muhtesibe, kan aglamakla isaret edilen kirmizi gozyaslari ise
saraba benzetilmistir. Bu haliyle beyitte muhtesip- miidde’i ile sarap- gdzyasi ile leff i nesr sanati
yapilmustir. Beyitte muhtesibin sarap yasagini uyguladigi acik sekilde vurgulanmaktadir.
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degerlendirmektedir. Burada bahsi gecen etki kiskancglik ya da diger adiyla hasettir.
Beyitte hava kabarciginin sarabi kiskandigi goriilmektedir. Hava kabarcigi
kisilestirilip bir karakterin yerini aldigina gore sarap da kisilestirilip bir karakterin
yerini almalidir. Bu durumda sarap “eglence ve eglence miidavimlerini”
karsilamaktayken hava kabarcigi da “onlarn kiskanan ve eglenceden uzak olan
insanlar1” karsilamaktadir. Bu karakterler de divan edebiyatinda karsimiza “sufi ve
zahit” olarak c¢ikmaktadir. Bununla birlikte asagidaki beyitlerde de karsimiza
cikacak olan ‘“gammazlar” ifadesi ile bu beyit arasinda da bir baglanti
bulunmaktadir. Ciinkii gozii degenler ve gammazlayanlar ayni sahis ya da
karakterlerdir. Beyitte gecen kadehlerin kirilmasi ifadesi donemin sarap yasagini
simgelerken “gozii degenler” kavramindan da padisahin etrafinda bulunarak onun
sarap konusundaki kararini etkileyen insanlar anlasilmaktadir.

Peymane sikest old1 yatur hayli zamandur
Yanup yakilir hatirt mecrih kebabuil (Baki, g.269/4)

Kadeh uzun zamandir kirik bir sekilde yatmaktadwr. Kebabin hatirt yaralr bir
sekildedir ve bu sekilde yamp yakilmaktadir.

Baki yine sarap yasagindan dem vurmaktadir. Kadeh kirilmistir ve uzun bir
siire gecmigtir. Sarabin yaninda meze olarak yenilen kebap da bu durumdan
nasibini almistir. Kebap yarali bir hatirla yanip yakilmaktadir. Sarap yasak oldugu
icin sarabin yaninda meze olarak kullanilan kebap da eskisi kadar aranmamaktadir.

Baki yine sag¢ildi nemek bade-i naba
Bilsek ‘aceba asli nediir bu seker-abuil (Baki, g. 269/5)
Baki yine saf saraba tuz sagildi. Acaba bu kirginligin asl nedir bir bilsek.

Béaki beytini yine bir halk inamig1 {izerine kurmaktadir. Bu inanmiga gore
“saraba tuz katilrsa sirke olur ve haram olmazmis”(Onay, 1999:418) Beyitte
saraba tuz katilarak sirkeye doniistiiriilmesine sebep olarak karsimiza sarap yasagi
cikmaktadir. Sair, saraplarin tuz katilarak sirkeye doniistiiriildiigiinii anlatmaktadir.
“Seker-ab” ifadesi; sarapla donemin insanlar1 arasinda meydana gelen ve sarap
yasagindan dogan soguklugun yani saraptan uzak durup sarapla konusmamayi
(icmemeyi) kastetmektedir. Bu durum sarap yasaginin beyit icine yerlestirilmesi
olarak degerlendirilebilir.

Bir iki giin ¢ekeliim cevr ii cefasin kadehiifi
Siireviiz bir dem ola zevk u safasin kadehiin (Baki, g. 270/1)

Bir iki giin kadehin (verdigi) cefayr ¢ekelim. Bir zaman gelir kadehin zevk ve
sefasin stireriz.
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Baki bu beyitinde de sarap yasagini konu edinmistir. Sair birinci misrada sarap
yasagl oldugunu bu sebeple sarap icenlerin sikint1 ¢ektiklerini dile getirmektedir.
Ikinci nusrada ise bu donemin giiniin birinde bitecegini yani sarap yasaginin sona
erecegini dillendirmistir.

Lale-ves bag-1 safada ifien acildugi yok
Hayli demdiir goremez kimse karasin kadehiifi (Baki, g. 270/2)

(Kadeh) Safa baginda lale gibi ¢ok acildigi (i¢in) ¢ok uzun zamandan beri
kimse kadehin karasini (tortusunu)goremez.

(Kadeh) Safa baginda lale gibi ¢ok uzun zamandan beri goziikmedigi icin
kimse kadehin ayibini goremez.

Sair beyitte lale ve kadeh arasinda bir iliski kurmustur. Bu iligki lale ¢igceginin
kadehe benzetilmesidir. Sairin laleden kastettigi bizim bugilin gelincik olarak
adlandirdigimiz kirmiz1 yaprakli, yuvarlak ve ortasinda siyahlik bulunan ¢igektir.
Bu c¢igek ile cam kadeh igindeki kirmizi sarap renk ve sekil yoniiyle birbirine
benzemektedir. Baki sarabin lalenin agildigi mevsimde ve bagda igilmesi ile
sarabin meclisler kurularak i¢ildigi zamani anlatmaya ¢aligmistir. Ama beyitte lale
uzun zamandir agilmamistir. Bunun iki nedeni olabilir. Ya ki mevsimidir ya da
calismanin bagindan beri anlatilmaya c¢alisildigi gibi sarap yasagi vardir. Bu
sebeple kimse kadehi ve onun meydana getirdigi ayiplar1 gorememektedir.

Cam-1 mey boyle sikest olacagi bellii idi
Halk ¢okdan okumiglardi du‘asin kadehiin (Baki, g. 270/3)

Sarap kadehinin fkirilacagi ¢oktan belliydi. Ciinkii  halk onun duasim
okumustu.

Beyitte gecen Kadeh duasi ile ilgili bilgiyi A. Talat Onay su sekilde
vermektedir; “En’dm kitaparinda, dud mecmiialarinda bir kadeh duasi vardr.
Hatta eskiden tas ve ¢anaklarin i¢ine dud yazarak bununla hastaya su igcirmek
suretiyle bir tedavi tarzi da vardi. Siirimizde gegen “kadeh dudsi” tabirinin delalet
ettigi mazmun tamamiyla anlasilamamistir ... ... ... Miiskirat, bogazi dar bir siseden,
siirahiden  kadehe dokiiliirken  duyulan  kulkul  sesini  ayyaslar  dudya
benzetmislerdir. ”(Onay:268) Kadeh duasi olarak bilinen bu dua Kenzii’l-ars adiyla
da bilinmektedir. Eski dua kitaplarinda bulunan ve halk arasinda yaygin olarak
okunan dualardan biridir. Kadeh duasi ile ilgili olarak dua kitaplarinda su sekilde
bir izah da mevcuttur: Hz. Peygamber Mirac’a ¢iktiginda bir yesil kadeh goriir.
Allah’in kudreti ile havada zincirsiz duran yesil yazi ile ¢evrelenmis bir dua
yazilidir. Bu duanin bereketiyle yedi kat gokleri ¢ikar ve yiiz binlerce hicab1 gecer,
Hakk’a erigir, hayran olur. Allah’tan bir nida gelir ve kendisine gectigi gok
katmanlar1 ve hicaplar1 arasinda goziine neyin hos geldigi sorulur. Hz. Peygamber
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gordiigli yesil kadehin kendisine hepsinden daha latif geldigini sdyleyince
Allah’tan gelen nida, gérmiis oldugu o yesilin onun (peygamberin) nuru oldugunu,
orada yazili duanin da Allah’n kudret eliyle yerleri ve gokleri yaratmadan bes yiiz
sene evvel yazilmis bir dua oldugunu soyler.(Sahin, 2011:311) Ayrica halk
arasinda hasta olan veya 6lmek iizere olan insanlarin yaninda Kuran okuma &deti
mevcuttur. Kuran okuyarak o insanin bir an énce 6lmesi veya sagligina kavugmasi
icin dua edilir. Beyit iste bu bilgiler 15181nda degerlendirilmelidir.

Sair, beyitte kadehin kirtlmasiyla yine sarap yasagini ifade etmeye c¢alismigtir.
Ikinci misradan ise halk arasinda sarap yasagi olacaginin bilindigi gibi bir ifade
cikmaktadir. Bunun sebebi halkin sarap ve sarap igenlerden duydugu rahatsizlik
olabilir. Ciinkii halk duasini okuyarak sarabin 6lmesi ya da yasaklanmasi i¢in ¢aba
gostermistir. Bu bilgilerden yine yukarida deginilen “gammazc1” tipi ve “rint-
zahit” ¢ekismesine ulasilmaktadir.

Haymeler kurdugi dem kan1 hababuii ‘aysa
I“tidal iizre goriip b u hevasin kadehiifi (Baki, g. 270/4)

Hava kabarcigimin kadehin hava ve suyunu uygun goriip ¢adwrlar kurdugu
zaman nerede?

Baki beyitte giizel bir meclis ortami olusturmustur. Bu meclis acik havada,
suyun kenarinda ve cadirlar altindadir. Sair bu meclis ortamini bir kadeh ve onun
iizerinde olusmus bir hava kabarcig ile ifade etmistir. Sair, kadeh iizerindeki hava
kabarcigim ¢adira benzetmistir. ikinci musrada yer alan “heva” hava kabarcigi
“ab” ise sarabi nitelemektedir. Sair beyti kurduktan sonra “nerede” sorusu ile bir
anda beytin seklini degistirmistir. Sairin bahsettigi zaman artik ge¢cmistir. Hava
kabarcig1 kadehin istiinde cadir kurmuyordur. Ciinkii sarap yasagi vardir. Sarap
igmek i¢in uygun sartlar ortadan kalkmistir.

Sarab-1 nabdan humlar tehi hum-haneler tenha
‘Aceb haliligin buld1 riya ehli bu meydanuil (Baki, g. 279/6)

Saf sarap(olmadig igin) kiipler bos, meyhaneler issiz. Acaba riya ehli bu
meydanin boslugunu nasil buldu?

Baki son iki beyti ayn1 anlam tabakasinda ele almis gibidir. Bu iki beyitte sair
sarabin yasaklandigimi ve ikiylizlilerin ya da sufilerin keyif siirdiigiini
anlatmaktadir. Sair sarap yasagi oldugunu kiiplerin ve meyhanelerin saf saraptan
bos olmasi ifadesiyle anlatmaktadir. Meydanin boslugu ifadesi ise sufinin ya da
padisahi ikna ederek bu yasagi koydurtanlarin keyif siirdiiglinii anlatir gibidir.

Sarap yasagi ile ilgili en canli ifadeleri siirlerinde yansitan ikinci sair
Nev‘?’dir. Nev‘i bu yoniiyle sinif arkadasi oldugu Baki’yi neredeyse hi¢ aratmaz.
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Nev‘?’de Baki gibi sarap yasagini bazen dogrudan siirlerine koymus bazen de bu
yasag1 bazi simgelerle siirlerinde yansitmayi tercih etmistir.

Ne ass1 Nev‘iya 6lmis ya sag imis ¢iin ‘kim
Hayéat-1 la‘liifie hasret sarab-1 ndba yasag  (Nev‘i, g. 213/6)

Nev ‘i, dudagimin hayat vericiligine hasret ve sarap da yasakli olduktan sonra
olmiis ya da sag olmusg ne faydast var.

Sair bu beyitte sevgilinin hayat verici dudagina ulasamamak ile sarabin
yasaklanmasi arasinda bir iliski kurmustur. Sair saraptan ve sevgilinin dudagindan
uzak kalmanm 6liimiine sebep olacagim anlatmaktadir. ikinci misrada yer alan
“yasag” kelimesi dogrudan sarap yasagini hatirlatmaktadir.

Bu devriifi inkisarin ¢ekmemis yok kimse ‘alemde
Tagilmis bezm-i enciim sagari mah-1 neviiil fattk ~ (Nev ‘1, g. 218/3)

Diinyada, zamanmin bu kotii gidisinden (eziyet) ¢ekmemis kimse yoktur.
Yildizlarin meclisi dagilmis, hilalin kadehi kirimugstir.

Sair bu beyitte devr, dlem, enclim, mah-1 nev kelimeleriyle okuyucuya bir
gokylizii hayali ¢izmektedir. Bu gokyiizii hayalinde yildizlar bir araya gelerek
meclis kuran insanlara, hilal ise sekli sebebiyle kadehe benzetilmistir. Sair diinyada
insanlarin ¢esitli sebeplerle eziyet cektiklerini anlatarak ikinci misraya gegis
yapmustir. ikinci misrada sair yerle bir olmus bir meclis sahnesini anlatmaktadir.
Bunun nedeni o dénemde uygulanan sarap yasagidir. Sair yildizlarin birbirinden
ayrt durmalarim1 meclisin dagilarak dostlarin birbirinden ayrilmasi ve hilalin
kadehinin kirik olmasi hadisesini sarap yasagini hatirlatacak sekilde kullanmustir.
Ciinkii bir sebep yokken yildizlarin meclisinin dagilmasi ve hilalin kadehinin
kirilmasi s6z konusu olamaz. Bu sebep de sarap yasagindan baska bir sey degildir.

Miicella tiginufi ab-1 revani Seh Siileyman’un
Giizel siirmez mi insaf eyle ¢irkin cdm-1 sehbanui (Nev’i, g. 257/1)

Siileyman Sah’in parlak akar su gibi olan kilici, insaf eyleyip ¢irkin sarap
kadehini giizel bir sekilde(buralardan) uzaklastirmaz mi?

Nev’i bu beyitte Baki’nin “su’a-1 tig-1 ah” terkibiyle yukarida 6rnek olarak
verdigimiz beyittekine benzer bir noktadan hareket etmistir. Sair burada dogrudan
dogruya sultanin adin1 vererek sarap yasagini isaret etmektedir. Saire gdre sultanin
“ab-1 revan” olan kilic1 ¢irkin sarap kadehini giizel bir sekilde (sarap yasagi ile)
uzaklagtirmistir. Beyitteki “ab-1 revan” ifadesinin Galata’da gemilerin yakilmasi
hadisesini hatirlatir niteliktedir.

Dokiip hake sarabi sisesini ¢aldilar tasa



90 | Savaskan Cem Bahadir

Biiti sind1 diriga sehr i¢cinde mey-perestanufi (Nev’1, g. 257/3)

Saraba tapamn, sarabini yere dokiip sisesini tasa vurdular. Eyvahlar olsun ki
onun putunu kirdilar.

Sair bu beyitte sarap yasagini put-perest bir insanin inang sistemleri {izerinden
anlatmaktadir. Bilindigi iizere puta tapan insanlar i¢in ibadet ettikleri heykel neden
yapilmis olursa olsun kutsaldir. Onlarin kirilmalar en bilyiik glinahlardan biridir.
Kaza ile bir put kirilsa ona inanan insanin bagina ugursuz seylerin gelecegi inanci
yaygindir. Iste sair buradan hareketle sarap icen insanlar1 saraba ibadet eden adeta
ona tapan insanlar olarak degerlendirmistir. Sarap sise i¢inde oldugu igin sarabin
put haline (elle tutulur, gozle goriliir) gelmis sekli sarap sisesidir. Sair sarabin yere
dokiildiigiini, sisesinin taglara ¢alinarak kirildigin1 anlatmaktadir. Bu durum saire
gore mey-perestlerin putunun kirtlmasi durumu gibidir. Sair adin1 anmadan sarap
yasaginin, sarap icenler lizerinde boyle bir etki yarattigin1 anlatmaktadir.

Esb-i taziler kiimeyt-i bade gibi pay-best
‘Arsay1 hali bulup her leng meydan almada (Nev’1, g. 422/6)

Arap atlan, siyaha ¢alan kirmizi sarap gibi ayaklari bagh (oldugu igin)
meydani bog bulan topal atlar ortaya atilmaktadir.

Yukaridaki beyitte sair kullandigi kavramlarla Kanuni Sultan Siileyman’in
uyguladigi sarap yasagini anlatmaktadir. Sarap ayagi bagli Arap atlar1 olarak hayal
edilmis yani yasaklanmistir. Onun yoklugunda meydani topal atlar yani sarap
yerine kullanilabilecek (kahve, boza, afyon gibi) keyif wverici igecekler
doldurmustur. Bu durum sair tarafindan 6nceki beyitlerde de anlatilmistir.

Kalb-i ‘asik gibi viran itdiler meyhaneyi
Bi-vefalar ‘ahdine dondiirdiler peymaneyi (Nev‘i, g. 469/1)

Meyhaneyi asigin kalbi gibi harap ettiler. Kadehi de vefasizlarin sézleri gibi
(ters) dondiirdiiler.

Beyitte sair, meyhaneyi asigin kalbine benzetmistir. Asigin kalbi nasil
sevgiliden uzak kalmanin hasretiyle viran olmussa meyhaneler de sarap yasagi
zamaninda sevgilisi yani sarabi yaninda olmayan asiklar gibi olmustur. Dogu
kiiltiirinde kadehe kutsallik atfedildiginden kadeh elden birakilmazdi. Kadeh
kullanilmayacag1 zaman ters cevrilirdi.(Bahadir:413) Sairler kadehin ters donmesi
ile talihin ters donmesini kastetmislerdir.(Bahadir:413) Iste sair vefasiz insanlarmn
soziiyle kadehin ters dondiiriilmesini yani sarabimn yasaklanmasini anlatmaya
calismistir. “Bi-vefalar’dan kastin padisahin etrafinda yer alan ve sarabin
yasaklanmasini isteyen insanlar oldugu diistiniilebilir.

La‘l-i canan gibi gozlerden nihan oldi sardb
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Cesm-i dilber gibi bimar itdiler mestaneyi (Nev‘i, g. 469/3)

Sarap sevgilinin dudaklart gibi gozlerden saklandi. Sarhogslari, sevgilinin
gozlerinin (hasta ettigi) gibi hasta ettiler.

Sair beyitte sarap yasagini, sevgili unsurlarin1 zikrederek anlatmaktadir.
Sevgilinin dudaklar1 asiktan uzaktir, ondan gizlidir, értiiliidiir. Asik sevgilinin
dudaklarimi goremez, ¢iinkii “mim” gibidir, nerdeyse yoktur. Sevgilinin gozii ise
hisimli yan bakist sebebiyle asig1 kendinden gecirir hatta hasta eder. Sair iste bu
siirsel gerceklerden hareketle sarabin sevgilinin dudagi gibi gozlerden saklandigini
ve bu durumun sarhoslari, asiklarin sevgilinin goziinden hasta olmas1 gibi bir hale
koydugunu anlatmaya c¢alismistir. Sair, sarap ile sevgilinin dudagi, asik ile
sarhoslarin davranislar arasinda benzerlik (Bahadir:103) iliskileri kurmustur.

Korkarin eyler sikeste daver-i devr-i kaza
Sagar-1 mina diyii bu giinbed-i viraneyi (Nev‘l, g. 469/4)

Korkum, zamanmin hiikiim sahibinin sarap kadehi diye harap gokyiiziinii
karmasidir.

Nev’i bu beyitte hem sarap yasagmin siddetini hem de Kanuni’nin sinirli
mizacint dile getirmektedir. Sair korkusunun sebebini su sekilde agiklamaktadir.
Padisah, sarap ve eglence yasagini ¢ok siki bir sekilde uygulatmaktadir. O kadar ki
Kanuni saraydaki degerli kadehlerden tutun da musiki aletlerine kadar her seyi
kirdirmis veya pargalatarak denize attirmistir.(Onay:420) Padisahin sarap yasagi
doneminde iizim baglarin1 soktiirdiigii de kaynaklarda yazilidir.(And:172) Bu
durum bize Kanuni’nin saraba karsi olan 6fkesini gosterir niteliktedir. Nev’i de
beyitte bu 6fkenin, siirlerde donen bir kadeh olarak tasvir edilen gokyiiziine zarar
verebilecek derecede etkili olabileceginden bahsetmis ve korkusunu dile
getirmistir.

Ser-i hakide heva-y1 mey ii peymane tehi
Piir-safa bezm-i riya kase-i kdsane tehi (Nev‘l, g. 475/1)

Topragin basinda sarap hevesi ve kadeh bos. Riya meclisi safa dolu siislii
kadeh ise bos.

Beyitte yer alan “ser” kelimesi, bagkan anlaminda diigiiniildiigiinde sairin ser-i
haki tamlamasiyla anlatmaya calistigt kavramin padisah oldugu sonucuna
varabiliriz. Bu durumda beyit Kanuni’yi ve déoneminde uygulanan sarap yasagini
anlatir hale gelmektedir. Sair, padisahin aklinda sarap ve kadehin olmadigini bu
sebeple sarap yasaginin uygulandigini anlatmistir. Yukaridaki beyitlerden hareketle
sairin riya meclisi olarak kahvehanelerden bahsettigini savunabiliriz. Bu durumda
kahvehaneler riya ehlinin toplanti mekanlari haline gelmektedir. Kahvehaneler
dolu olunca meyhaneler sarap yasagi sebebiyle bostur, kadehler bostur.
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Mestler na‘ra vii ah itmez olaldan kald1
Téac-1 sifl gibi bu giinbed-i virane tehi (Nev‘l, g. 475/2)

Sarhoslar nara atmaz ve ah etmez olduklarindan beri, bu harap gékyiizii
sufinin kafasindaki kiilah gibi bog kaldi.

Sair bu beyitte sarhoslarin nara atmadigini ve feryat etmedigini anlatmaktadir.
Sarhoslarin olagan hallerinden farkli davranmasinin sebebi sarap yasagi olmalidir.
Bu sebeple sarhoslar i¢ki igmemekte ve sarhos olup nara atamamaktadir. Sair de bu
sebeple diinyanin sufinin bagindaki kiilah gibi bos oldugunu anlatmaktadir.

Glisin gemende nagme-i biilbiil piir eyledi
Nev‘i igsitmez old1 sardbin yasagini (Nev‘1, g. 478/5)

Caywrda biilbiil sesleri NevT’nin kulagini doldurdugu icin sarap yasagini
isitmez oldu.

Sair beyitte sarabin yasak oldugunu acik sekilde dile getirmektedir. Sarap
yasaklanmigtir. Beyitten anlasildigina goére bu yasak halka bagirilarak ilan
edilmistir. Sair ise yasagi i¢inde bulundugu ortam dolayisi ile —ki muhtemelen sazl
s0zli bir meclis eglencesi kastedilmektedir- duy(a)mamaktadir. Bu sebeple sarap
icmeye devam etmektedir.

Yukaridaki orneklerde sarap yasaginin siirlere ne kadar canli bir sekilde
yansidig1 goriilmektedir. Beyitlerde bahsi gecen yasagin dini olarak emredilen
sarap yasagi olmadigi da c¢ok agiktir. Bu durum beyitlerde bahsi gecen yasagin
Kanuni’nin fermaniyla baslayan sarap yasagi oldugunu gostermektedir.

B. Galata’da Gemilerin Yakilmasin1 Anlatan Beyitler

Kanuni déneminde uygulanan sarap yasaginda yanki bulan olaylardan biri,
belki de en Onemlisi sarap tasiyan gemilerin Galata’da yakilmasidir. Sairler bu
olay1 da siirlerine en canli ifadelerle aktarmiglardir.

Raht u bahtin zevrakuil higm atesine yakmaga
Vardilar gammazlar sdh-1 cihana ¢akdilar (Baki, g. 117/3)

Kadehin ziynet ve bahtini (onun) gazap atesine yaktirmak igin gammazlar
cihan padisahina haber ugurdular.

Kayigin ziynet ve bahtini (onun) gazap atesine yaktirmak icin gammazlar
cihan padisahina haber ucurdular.

Baki yukaridaki beytinde dogrudan dogruya Kanuni’nin sarap yasagini
anlatmaktadir. Bu yasak sirasinda sarap tasiyan gemilerin yakildigi ve degerli
kadehlerin kirdirildig1 konusuna yukarida deginilmisti. Sair, sultanin gemileri ya da
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ikinci anlamiyla kadehleri yaktirmasina sebep olarak gammazlart gostermektedir.
Beyitte dikkati ¢eken unsur ise “gammaz” kavramidir. Sair, Kanuni’nin Galata’da
gemileri yaktirma kararina o donemde yasayan ve padisahin etrafinda bulunan
insanlarin etki ettiklerini dile getirmektedir.

Bakiya kilsun mu‘attar bezm-i afaki nesim
Padisahuil micmer-i ‘adlinde sandal yakdilar (Baki, g. 117/5)

Ey Baki, padisahin adalet buhurdaninda sandal agaci yakti(klar: igin) hafif
esen riizgar, ufuklarin meclisini giizel kokulu hale getirir.

Sair bu beyitte de o donemin sarap yasagini kelimelerin igine gizlemistir.
Yukarida da deginildigi gibi Kanunl o donemde sadece sarap i¢meyi degil
eglenceyi de yasaklamis ve sarayda bulunan degerli kadehleri denize attirmus,
musiki aletlerini yaktirmigtir.(And, 2009:173) Baki beyitte iste bu hadiseyi
kelimelerle okuyucuya anlatmistir. Bunun igin sair Once bir meclis imaji
olusturmustur. Mecliste etrafin giizel kokmasi i¢in micmer i¢inde sandal agaci
yakilmaktadir. Bu adet her mecliste uygulanmaktadir.(Bahadir:219) Micmer iginde
giizel koku verdigi i¢in genellikle sandal ya da ud agaci yakilmaktadir. Siradan gibi
goziiken bu durum “padisahin adalet micmeri” terkibiyle birden bire
degismektedir. Bu terkiple beraber beyit akillara Kanuni dénemi sarap yasagini ve
padisahin verdigi emirle Galata’da bulunan gemileri — Ki beyitte yer alan sandaldan
kasit budur- yaktirmasi olayini getirmektedir.

Baki’nin bir gazelinden alinan asagidaki beyitler, Kanuni Sultan Siilleyman’in
uygulattig1 sarap yasagi iizerine yazilmistir. Gazel bastan sona tarihi kaynaklarda
sarap yasagl donemi ile ilgili anlatilanlarla paralellik gostermektedir. Baki’nin bu
gazeli divan sairlerinin hayattan kopuk olmadigin1 géstermesi agisindan 6nemlidir.

Reh-i mey-haneyi kat* itdi tig-i kahr1 sultanun
Su gibi arasin kesdi Sitanbiil u Kalatanufi  (Béki, g. 279/1)

Padisahin kahir kilict meyhane yolunu kesti. Istanbul ve Galata’min arasim
birden bire su gibi kesti.

Sairin “padisahin kahir kilict meyhane yolunu kesti” seklinde bir ifade
kullanmasinin sebebi o donemde uygulanmaya baslayan sarap yasagidir. Beyitte
kilicin ceza ve adaleti, “kahr” kelimesinin ise padisahin sarap yasag: sirasinda ve
yasaga uymayanlara kars1 izledigi yolu gdstermektedir. Sairin Istanbul ve Galata
isimlerini 6zellikle kullandig1 s6ylenebilir. Ciinkii sair bu yerlerin ismini kullanarak
Istanbul’a sarap getiren gemilerin Galata’da yakalandigini anlatmak istemistir. Sair
gemilere ne oldugunu ise ikinci beyitte anlatmaktadir.

Miyan-1 ab u ates old1 cay-1 kesti-i sahba
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Baturd: riizgér ayin-i ‘aysin bezm-i rindanufi (Baki, g. 279/2)

Sarap gemisinin yeri, atesin ve suyun ortasi oldu. Riizgdr rintlerin meclisinin
eglence ayinini batirdi(mahvetti.)

Sair birinci beyitte anlatmaya basladigi olay oOrgiisiinii burada devam
ettirmektedir. Sair sarap gemilerinin yerinin atesin ve suyun ortasi oldugunu
sOylemektedir. Bu ifade tarihi gergeklerle bire bir aymidir. Daha Once de
bahsedildigi gibi Kanuni, istanbul’a sarap getiren gemileri Galata’da yaktirmistir.
Sair bu yiizden sarap gemilerinin yerini tarif ederken atesin ve denizin ortasi
tanimin1 kullanmugtir. Ikinci nusrada sair “kesti” kelimesinin kadeh anlamini
kastederek meclis kelimesini kullanmis ve riizgdr yani sarap yasagi tarafindan
mahvolmus bir meclis imaj1 ¢izmeye calismistir. Yine “baturdi” ifadesiyle Baki
meclislerin basma gelenlerle gemilerin basina gelenler arasinda bir anlam iligkisi
olusturmaya caligmustir.

Yakan ab {izre ates sanmafiuz kesti-i sahbay1

Su‘a’-i tig-i kahrindan tutisdi seh Siilleymanufi (Baki, g. 279/3)

Sarap gemisini su iistiinde yakamn ates oldugunu sanmaym. O Sultan
Stileyman’in kalir kilicimin 1ginindan tutustu.

Bu {i¢ beyit adeta birbirini tamamlamaktadir. Sair, ikinci beyitte gemilerin
yandigini sdylemekteyken iigiincii beyitte gemilerin nigin yandigini ifade etmistir.
Baki burada sairligini konusturup hiisn-i talil yapmis ve sarap gemilerin su iistiinde
yanma sebebinin ates degil, Siileyman Sah’in kahir kilicinin 1smm1 oldugunu
sOyleyerek konuyu sarap yasagina baglamigtir.

Hilal-asa fiirtizan old1 bahr-i nil-glin iizre
Safakdan dem urur &b-1 sarab-alid1 deryanuil (Baki, g. 279/4)

Denizin sarapla karignus suyu, lacivert renkli deniz iizerinde safaktan dem
vuran hilal gibi parlad.

Bu beyitte Baki gemilerin yakilmasi ve sonrasinda gemilerin batmasinin
ardindan meydana gelenleri anlatmaktadir. Sair denizin suyunu sarapla karigik
olarak betimlemistir. Bu ifadeden anlasilabilecek tek sey, gemilerden suya karigsan
sarap miktariin ¢ok fazla oldugu ve sarabin renginin denizin gece vakti lacivert
goriinen sularindan ayirt edilebildigidir.

Gegiirmezler bogazdan katraca ab-1 Mesihay1
Yasagt adem 6ldiirmez mi hey stfi Kalatanuii (Nev’i, g. 257/2)

(Sarap) yasagr bogazdan zerre kadar sarap gegmesine izin vermez. Ey sufi,
yasak zamaninda Galata’ya gitmek adamin éldiiriilmesine sebep olmaz mi?
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(Sarap) yasagr Bogaz'dan zerre kadar sarap gecirilmesine(taginmasina) izin
vermez. Ey sufi, yasak zamamnda Galata’ya gitmek adamin oldiiriilmesine sebep
olmaz mi?

Sair yukaridaki beyitte o donem uygulanan sarap yasagini detayli bir sekilde
aciklamigtir. Sair, Galata’min Hiristiyan ve diger gayr-i miislimlerin yasadig1 yer
olmas1 sebebiyle orada sarap igilebildigini ama sarap yasagi sebebiyle bunun
miimkiin olmadigini sdylemistir. Ayrica sarabin Galata’ya Istanbul Bogazi yoluyla
geldigi veya sarap icmek isteyenlerin oraya bogaz yoluyla ulastiklar
disiiniildiigiinde beyitte kullanilan “bogaz” kelimesinin anlami daha iyi anlagilir.
Sair sarap dolu gemilerin bogazdan gegemedigini anlatmaya calismistir. Bogaz
kelimesi beyitte kullanilan sufi kelimesi ile degerlendirildiginde ise karsimiza
sufinin gsarab1 bogazindan gegirmedigi yani sarap igmedigi anlami ¢ikmaktadir. Son
olarak beyitte sarap yasaginin cezasindan bahsedilmis ve sarap icenin oldiiriilecegi
anlatilmistir.

C. Miizik Aletlerinin Yakilmasi ya da Suya Atilmasim1 Anlatan Beyitler

A.Talat Onay eserinde Kanuni’nin sarap yasagi sirasinda sadece sarabi degil
eglenceyi de yasak etti§inden bahseder. Hatta bu yasak o dereceye ulasmistir ki
sanat eseri olan miizik aletleri ya yakilmis ya da kirilarak denize atilmistir.(Onay,
1999:420) Asagidaki beyitler sarap yasagini ve sarap yasagi sonrasinda miizik
aletlerinin bagina gelenleri anlatmaktadir.

Esbab-1 tarab seyl-i mey-i nab ile gitdi
Avazi bogildi giderek ¢eng ii rebabuii (Baki, g.269/3)

Calg aletleri, sarap seli ile siiriiklenip gitti. Bu sebeple ceng ve rebabin sesi
bu selde boguldu.

Bu beyit, Kanuni’nin meshur sarap yasaginda sadece sarabin degil eglencenin
de yasaklandigini net bir sekilde anlatmaktadir. Sair bu defa sarap yasagini oniine
her seyi katip yok eden bir sele benzetmistir. Bu selde miizik aletleri siiriiklenip
gitmigtir. Donemin en meshur sazlar1 olan ¢eng ve rebab da bu selde siiriiklenmis
ve sesi giderek kaybolmustur. Sairin beyitte kullandigi “bogildi” ifadesi akillara
padisahin musiki aletlerinin bazilarii denize attirdigini getirmektedir.(Onay:420)

Sema’-1 ¢eng i ndy u devr-i sagar devleti dondi
Safasin siire gor ey siifi-i saliis devranui (Baki, g. 279/5)

Ney ve c¢engin donerek dans edisi ve kadehin devredisi bizden yiiziinii
dondiirdii. Ey ikiyiizlii sufi artik zamanin safasini siiregor.

Yukaridaki beyitte Baki, yasagin boyutunun ilerledigini anlatmaktadir.
Bilindigi tizere Kanuni saraptan sonra eglenceyi de yasaklamis ve musiki aletlerini
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kirdirmis ya da yaktirmistir. Sair bu durumu beytinde ney ve ¢engin donerek dans
edisi ile kadehin donerek devretmesi ve felegin doniis hareketi arasindaki iligkilerle
anlatmaya calismistir. Ney ve ceng ve kadeh eglence meclislerinin olmazsa
olmazidir(Bahadir:219). Ama artik talih yani devlet donmiistiir. Bunun anlami artik
meclislerin olmayacagidir. Sair “sufi” kelimesini segerek de yukaridan beri
bahsettigimiz “gammazlar” ifadesini farkli bir sekilde tekrarlamaktadir. Sufi artik
sarap yasak oldugu icin rahat edecek ve keyif siirecektir.

Gorildiigi tizere Kanuni’nin uygulattigi yasak sadece sarap igmeyi degil ayni
zamanda sarapla birlikte anilan “1ys i nlis”u da yasaklamistir.

C. Sarap Yasag Sebebiyle Farklh Miikeyyifler i¢ilmesini (Esrar-Kahve)
Anlatan Beyitler

Sarap yasaginin sosyal hayat icindeki bir diger etkisi de sarap igenlerin ceza
korkusuyla kendilerini saraptan uzak tutarak sarhos olabilmek i¢in baska igecekler
aramasidir. Sarabin yasaklanmasiyla birlikte esrar sarhos olmak isteyenlerin bas
tact haline gelmistir. Bunun yaninda kahve de sarap yasaginda on plana ¢ikan
igeceklerdendir.

Keyfiyyet-i esrara dosendi hep ziirefa
Yaran ayagin almada hayran mey-i nabuin (Baki, g. 269/2)

Zarif insanlar hep esrar keyfine diistiiler. Dostlar saf sarabin hayrani olarak
eline kadeh almaktadir.

Zarif insanlar hep esrar keyfine diistiiler. Dostlar hayran olup kendinden
gecerek saf sarabin itibarini diisiirmede.

Yukaridaki beyit ise sarap yasagmin farkli bir boyutunu goézler Oniine
sermektedir. Sarap yasagi olunca sarhos olmak isteyen insanlar farkli yontemler
denemekteydiler. Bunlarin basinda gesitli uyusturucu maddeler geliyordu. “Esrar
bu maddelerin en 6n sirasinda yer aliyordu. Hatta seyyahlar uyusturucu madde
kullanim sebebini sarap yasagina baglamaktaydilar.(And, 2009:174) Baki beytini
iste bu sosyal gergek 1s181inda kurmustur. Beyitte sair, zarif insanlarin esrar keyfine
diistiiglinii anlatmaktadir. Bunun sebebinin adi gegmemesine ragmen sarap yasagi
oldugunu ikinci misrada yer alan “mey-i nab, ayak almak” ifadelerinden
anlasilmaktadir.

Gubar-1 zerk idiipdiir tire baht-1 ab-1 engiir
Safalar siirse demdiir kahve-nligan1 Karaman’uii ~ (Nev’i, g. 257/4)

Iki yiizliiliik tozu ile iiziim suyunun bahtini kararttilar. Karamanmn kahve
icenleri(nin) (simdi) safa stirme zamanidur.
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Sair bu beyitte yine Baki ile ayni fikirdedir. Sair de Baki gibi sarabin
yasaklanma sebebini ikiyiizlillige baglamaktadir. Yani yasak Kanuni’nin
etrafindaki insanlarin padisahi etkilemesi sonucu baglamistir. Beyitte sair sarabin
bahtinin iki yiizlilik tozuyla karartildigini anlatmistir. Sairin “iki yiizlilik
tozu”ndan kastinin toz halinde olmasi ve ikinci misrada adinin ge¢mesinden
hareketle “kahve” olmasi miimkiindiir. Bu durumda kahve igenlerin ve Osmanli’da
kahve satanlarin sarap yasagini destekledikleri fikri ortaya ¢ikmaktadir.

Kahveye tebdil idiip cAm-1 sarabuii lezzetin
Bagladilar savt ii naksuil yirine efsaneyi (Nev‘l, g. 469/2)

Sarap kadehinin lezzetini kahveyle degistirip musiki eglencesinin yerine efsane
anlatmaya basladilar.

Nev’i yukaridaki 6rnekler de géz Oniine alindiginda sarabin acik diigmani ve
yasagin sebebi olarak kahveyi ve kahveden kazang saglayanlar1 gostermektedir.
Sair bu beyitte de sarap meclisi ile kahve i¢ilen yerler arasindaki farklar1 anlatarak
sarap yasagini dile getirmektedir. Sarap meclislerinin olmazsa olmazi musiki
eglencesidir. ~ Kahvehanelerde  ise  efsaneler  anlatilarak  eglenceler
diizenlenmekteydi. Sair “bagladilar” kelimesini kullanarak hem bir musiki terimi
olan “naks baglamak”1 hem de “men etme, yasaklama” anlamini kastederek sarabin
ve musiki meclislerinin yasaklanip yerine kahve icilerek efsane anlatilan
kahvehanelerin yayildigini anlatmaktadir.

DEGERLENDIRME ve SONUC

Hazirlanan calisma 16. ylizyilin belli basli divanlarinda “sarap yasagi”
konusunu irdelemis ve bu konunun siirlere nasil yansidigini ortaya koymaya
calismigtir. Caligmanin ilk iki boliimiinde sarap yasaginin siirlerde dini merkezli
degil, daha ¢ok “sarap-ceza” iliskisi cercevesinde islendigi gorilmiistiir. Genel
olarak bakildiginda “sarap-ceza” kavrami da islam’da mevcut sarap yasaginin bir
sonucudur. Osmanli Imparatorlugu déneminde sarap yasag bir yoniiyle toplum
icinde de kendine yer edinmistir. islam’m ve yasag uygulayanlarm toplum
iizerindeki yaptinm giici ve caydirict etkisi kullanilarak sarap igilmesi
engellenmeye calisilmistir. Bu toplumsal olaylar da sairlerin siirlerine yansimistir.

Kanuni Sultan Siileyman’in sarap yasaginin konu edildigi son bolimde ise
uygulanan yasagin Islami kurallar disinda daha farkli bir boyutunu gozler 6niine
sermektedir. Buradaki baslica fark, wuygulanan sarap yasagmin sadece
Miisliimanlar degil gayr-i Miislimleri de kapsamasidir. Bilindigi iizere dini yasak
sadece Miisliimanlar kapsiyor gayr-i Miislimlere bir yasak getirmiyordu. Bu yasak
sarap i¢gmenin yani sira sarap uretmeyi ve saraplik Uiziim yetistirmeyi bile
kapsamaktaydi. Bu durum da Islami yasagm igeriginde mevcut degildir. Calisma
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sirasinda padisahin uyguladigl sarap yasaginin Islami yasagin aksine toplumda
hemen her kesimi etkiledigi goriilmiistiir. Sarabin ardindan eglencenin ve miizik
aletlerinin yasaklanmasi, sarap icenlerin farkli miikeyyiflere yOnelmesi,
kahvehanelere olan revacin artmasi, {iziim baglarinin sokiilmesi gibi olaylar
toplumda meydana gelen degisikligin basit 6rnekleri niteligindedir.

“Sarap” kavraminin klasik siirin ayrilmaz bir parcasi oldugu diisiiniildiigiinde
“sarap yasagi” ile ilgili konularin siire girmesinin sasirtict oldugu sdylenemez.
“Sarap yasag1” sebebiyle toplumda meydana gelen degisikleri sairlerin eserlerinde,
degisiklige paralel bir sekilde gorebilmek ise gercekten 6nemlidir. Ciinkii bu izleri
siirlerde gorebilmek klasik siirin hayatla ne kadar i¢ ice oldugunu gostermesi
acgisindan 6nemlidir.
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