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Ozet

"Bir Ontoloji Olarak Siir=Wislawa Szymborska'nin Siiri", adindan da anlasildig:
iizere, Polonyali Nobel Odiillii sair W.S.'mn siirini bir ontoloji - bir Varlik
aragtirmasi olarak yorumlama cabasidir. Fakat bu ¢aligma, Szymborska'nin siirini
"bir felsefi siir" olarak adlandirmak igin yazilmamus oldugu gibi, felsefenin
edebiyata etkisi ilizerine de degildir. Bunlar, ¢oktan, bir¢ok kereler yapilmisg
seylerdir. Bu ¢aligmanin hedefi, felsefenin kendi kdkenlerine; Heidegger'e gore,
"varolusun ve biitiin nesnelerinin dziiniin kurucu adlandirilis1”" olan anayurduna
doniis egilimini gostermektir.

Anahtar Sozciikler
Wislawa Szymborska, Polonya siiri, Varolusculuk.

Poetry as an Ontology: Wislawa Szymborska’s Poetry

Abstract

"Poetry as an Ontology=Wislawa Szymborska's Poetry"”, as its name suggests, is
an attempt to interpret the poetry of Nobel Prize-winning Polish poet W.S., as an
ontology - an investigation of Being. But this study isn't written to term
Szymborska's poetry "a philosophical poetry", also it's not about influence of
philosophy on literature. These have been already done many times. The aim of
this study is to present the tendency of philosophy to return to its origins, to its
homeland, which is, according to Heidegger, "the inaugural naming of being and
of the essence of all things."
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"Felsefe, bir edebiyat olarak ortaya ¢ikmistir. Eflatun'a gelinceye
kadar bilginin ve giirin bir karisimiydi. Felsefeyi bir bilime
Aristoteles doniigtiirmiistiir. (...), Kierkegaard, bir sistem olarak
anlasilan felsefenin krizini gosteren ilk kisiydi. Mamafih - Italyan
filozof Franco Bella'min sédyledigi gibi - felsefe ve edebiyat, ancak
Giacomo Leopardi ve Frederic Nietzsche gibi insanlarla birlikte
yeniden birlesmeye ve birbirine niifuz etmeye baslamigtir.* Son
zamanlarda, Nietzsche'den sonra felsefi diisiincenin siire ve
edebivata  gectigi  goriisii sk dillendiriliyor.**  Gelecekte,
yiizyilhmizin - diisiinme  bigimini - XX. yiizyil aklimin ¢etrefilli
yollarint - anlamak isteyecek arastirmacilar, yazar ve sairlerin
yapitlarina, felsefe alamindaki akademik ¢alismalara kiyasla daha
dikkatli bakmak zorunda kalacaklar.” (Cataluccio 1991: 5)

Cag Siyasi’

Polonya edebiyatinda 1949'u izleyen yaklasik bir 6-7 yil, siyasi gerekcelerine
burada girilmeyecek, kati bir toplumcu gergekgiligin edebiyatgilara devlet eliyle
dayatildig1 agir bir sansiir donemidir. Devlet, belirli bir programa dayandirdigi "resmi
bir edebiyat" yaratmaya yonelmistir: "Gérev mi? "Edebi resimlerde sosyalizmin insasini
gostermek (..)"™ 1955-56 dénemecine gelindiginde resmi devlet ideolojisi, gesitli
alanlarda, bu arada edebiyatta da, daha Szgiirliikeii bir siyasete gegmek zorunda kalir.*
Geemis doneme kiyasla daha genis Ozgirliiklerin yasandigi bu donem, kendilerine
toplumcu gergekgilik disinda ifade araglari arayan, ancak tam da bu yiizden yapitlarini
yayinlayamayan edebiyatgilar i¢in bir milat olur. Entellektiiel ¢evrelerde varolusculuk
biiyiik bir popiilarite kazanmaya baglar. Ortodoks komiinistlerin géziinde bir burjuva
felsefesi olan varolusculuga sansiir aygitinin gosterdigi hosgorii, herhalde, Marks'la
tanritanimaz ~ varolusgularin  ayn1 konumdan hareket ediyor oluslarindan ileri
gelmektedir.’

Francesco M. Cataluccio'nun atifta bulundugu diisiiniirler ve yapitlari: *F. Rella,
Metamorfosi, Milano 1984, s. 118. **G. Colli, Dopo Nietzsche, Milano 1984.

Szymborska’nin Dzieci epoki (Cagin Cocuklar) siirinden bir dize.

Polonya'da toplumcu gergekgeiligi resmen baslatan 1949 Yazarlar Kurultayi'nda okunmus bir
bildiriden. (Wroczynski 1993:76).

Zorunda kalmistir, zira artan toplumsal huzursuzluk, kendisini ancak siddetle bastirilabilen
kitlesel hareketlerle ifade etmeye baglar (6nce Haziran 1956'da Poznan grevleri, pesi sira ¢ok
kanli sekilde bastirilan Macaristan Ayaklanmasi). Aslinda bu ¢oziilme, 1953'te Stalin'in
oliimiiyle baslayan bir siiregtir. Stalin siyaseti, 1956'dan itibaren Sovyet Bloku i¢inde de
acikca elestirilmeye basglanilmustir.

"Varolusculuk, tutarl bir tanritanimaz konumdan (position) biitiin sonuglar: ¢ikarmak ugruna
yapulan bir ¢abadan baska bir sey degildir." Ayrica Sartre'm Marksizme yakin durdugu ve
son giinlerinde (son yapitt Diyalektik Aklin Elestirisi'nde) bu yakinligini arttirmaya g¢alistigi
biliniyor: "Biz, Marks'ciligin bir¢ok tammlarmma katiliyyoruz. Onun icin, XVIII. yiizyilin
sorunlarint bilmeyen aydinlart elestirdiginiz gibi elestiremezsiniz bizi." (Sartre 1999: 97 ve
116).
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Szymborska, iste boyle bir tarih ve entellektiiel arayislar fonu oniinde, Yeti'ye
Cagri’y1 yaymlar (1957). Kitaba ana rengini veren sey, kiiltiirel antropolojik bir bakis
acisidir. Szymborska, "Himalayalar'a Yapimamis Gezi"den®, yapilmamis olduguna
gore demek ki higlikten’, ¢ikip insanlik evriminin ileri bir asamasinin bilinci olur® ve
evrimin daha geri asamalarindaki ilkel kar adami Yeti'ye seslenir: "Bizde tek miimkiin
sey sug degil ki, Yeti./ Illa da oliime ferman olmaz biitiin sozler, Yeti./ (...)/ Sonra
Sekspir'imiz var./ Sonra keman ¢alariz./ Karardi mi hava, 151k yakariz, Yeti." En
sonunda Yeti'ye, bunlarin hepsini diiglinlip tasinmasi ve geri dénmesi igin yapilan
ahlak¢i bir ¢agri, clinkii ilkel insan Yeti'nin bulundugu kiiltiirel asama, insanlik
tarihinden silinip gitmis bir yer degildir; ¢iinkii insanin prototipi olarak O, insanligin
biitiin kiiltiirel evrim asamalarin1 gergeklestirme gizil giiclinii (her zaman) iginde tasir.
Yani, isterse tarihin en degerli sanat yapitlarinin yaraticist olabilir, ama bu sanat
yapitlarmi yaktigi da olmustur. Oyleyse bu, bir secim meselesidir.” Bununla, insani
varolusa dair bir ilk tanima da ulasilabiliyor: Insan, imkanlar icinde var oluyor. O, tipki
Imkanlar siirinde oldugu gibi, 6rnegin "Dickens"t Dostoyevski'ye", sonra "siir yazmanin
komikligini, siir yazmamanin komikligine", "fethedilmis iilkeleri, fetheden iilkelere",
"kargasanin cehennemini, diizenin cehennemine” ya da "Grimm'in masallarini,
gazetelerinin bas sayfalarina” ve de "burada saymadigim pek ¢ok seyi, yine burada

Z nie odbytej wyprawy w Himalaje.

Sadece yapilmadig: i¢in de degil, ama hayal edilen ve gerceklikte algilanan o ayni nesne
arasindaki farkin (burada Himalayalar) "hi¢" olmasindan otiirii. S6yle: "Algilanan nesne ile
hayal edilen nesne arasinda hi¢ bir fark yoktur. Sartre'in bu sonucu ortaya koydugu bicimiyle
ikisi arasindaki fark "hi¢ bir sey" (nothing) dir. Bu "hi¢ bir sey"in Sartre igin dzel bir anlami
vardr. Ve "hi¢ bir sey" ¢ok onemli bir kavram olan ozgiirliige esit olacaktir. Algi ile hayal
giicii arasindaki farklilik dyleyse hayal giiciiniin ézgiirliigiiyle alginin ézgiirliikten yoksun ol-
mast arasindaki farklhiiktir. (...) Sartre felsefesinde hayalin belli bir hiclik icerdigi
belirginlesmektedir.”" (Kog¢ 1992: 226).

"(...) bu (...) dogrudan, i n s a n nesneler gibi k e n d i n d e varlik degil, ama kendiig¢in
varliktir diyen Sartre'daki insan kavrayisina gotiiriiriir. Bu, insam boslukla ikiye béliinmiis bir
sey olarak anlamayr verir. Sartre'in kitabimin bashginda, iste tam da bu nedenle "hi¢lik"
vardir. Bu higligin bir gayzer, siivekli iceriden digart akan bir Niagara niteligi var. Ornegin
ben, iste su tahtamin bilincindeyim ya, bilincim yalnizca bende degil, ama tahtada da (bilincin
nesnesi). Biling, denilebilir ki, benimdisimdadir.” Gombrowicz, Edmund Husserl'in
"bilincin yonelimselligini" ve bunun Sartre'la baglantisini anlatiyor. (Cataluccio 1991: 97)

Insan, "(..) sonradan bir sey olacaktir ve kendini nasil yaparsa éyle olacaktir. (...) "Insan
biitiin insanlik i¢in baglayicidir, ¢linkil insan, kendisini secerken, diger insanlar1 da se¢mis
olur. Ornegin kendisini sanatc1 olarak secen biri, insanlari, onlara duygusal hazlar verilmesi
gereken varliklar olarak "secerken", bir bara bomba birakan terdrist, ayni insanlar parca parga
edilebilecek varliklar olarak “se¢mis” olur. Ama Sartre'den 6nce Heidegger de yaziyor:
"Dasein hep imkanlari dahilinde ve olabilirlikler iginde vardwr.” (Heidegger 2008: 151)
Heidegger'in kullandig1 "Dasein" terimi, en az dallanip budaklanmis haliyle (¢linkii kendisi
hakkinda yeni bilgiler edindik¢e kendini hep yeniden tanimlayarak gelistiren bilingtir bu) ve
Sartre'in yorumuyla "insan gergekligi" anlamina gelmektedir, ama bu gergekligin tam da
oldugu sekilde olmasimi saglayan sey, onun "yonelimselligi" - yani hep "ben"den hareketle
bagka varliklara yonelmesi - olmaktadir ki bu da, nesnelere anlam veren varlik manasindadir.
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sayilmayan pek ¢ok seye™ " tercih edebilir. Bunlar arasinda dzgiirce se¢im yapabildigine

gore, O ozgiirdiir."!

Elestirmen ve aragtirmacilarin ¢ogu, Yeti've Cagri’yt Szymborska'nin bir sair
olarak yeniden dogdugu ve ona 1996'da Nobel'i getirecek siir damarini yakaladigi kitap
olarak tanimlama egilimindedirler:

"1948°den sonra Polonya’da resmi olarak uygulanmaya baslayan toplumcu
gercekcilik akimina gére yaziyordu. Bu baglamda, sairin ilk siirlerinin politik agirlikl
oldugu gozlenir. (...) Toplumcu gergek¢i akimin ve bu akimin onayladigi konularin
silindigi bu donem, Szymborska’min sanatinda kendini buldugu donemin baglangicini
olusturur. Ancak, pek ¢ok baska sairin yaptigi gibi Szymborska eski giinlerini yadsimaz
hi¢bir zaman. Olsa olsa, yapilan hatalar ya da alinan dersler, sairin politikaya karst
derin bir giivensizlik beslemesine neden olur." (Yiice 2006: 46)

Siirinde Son ve Baslangic ya da Iki Nokta Ustiiste gibi bashklar kullanan,
bdylece mutlaka biten ve mutlaka yeniden baslayan, bittigi anda yeni bir seye baslangig
olan ve bittigi halde o yeni seyin igerisinde varolmay: siirdiiren bir seye durmadan
gonderme yapan bir sairin karsisinda, onun kendi tarihinin bu sekilde ikiye boliinmesi,
belki basit degil, ama olduk¢a sematik bir yaklagim.

Celiskilerin Birlikteligi

Bu siirde ve onun ulastif1 sonugta, asla géz ardi edilemeyecek kadar goriiniir
olan, dolayisiyla rastlantisal degil, ama mutlaka yaptigmin farkinda olan, bunu yapmay1
srarla siirdiiren ve belirli bir seye ulasmayi hedefleyen bir aklin {iriinii oldugunu
diisiindiiren sey, celiskilerin birlikteligidir. Ornegin, Szymborska 1945'ten bu yana, yani
tami tamina 64 yildir yayinlamak amaciyla siir yazmaktadir. Ulastigi sonug,
yaymlanmis on dokuz'? ve 1949'ta Siirler baghg: altinda yaymnlanmanin direginden
donen bir siir dosyastyla, toplam yirmi siir kitabi. Soyle kabaca bir hesapla, her kitap

Mozliwosci (Imkanlar) siirinden. Ludzie na moscie (Kopriideki Insanlar, 1986). (Szymborska
1997: 134-135)

"Insan  ozgiir olmaya mahkumdur, zorunludur”, diyor Sartre. "Zorunludur, ciinkii
yaratimamistir. Ozgiirdiir, ¢iinkii yeryiiziine geldi mi, diinyaya atilldi mu bir kez, artik biitiin
yaptiklarindan sorumludur.” (Sartre 1999: 69-70) Ya da “(..) kendi-i¢in (insan) dzgiirdiir ve
bir diinyamin varolmasin saglayabilir, ¢iinkii ne idiyse onu ne olacaksa onun 1s1ginda daha
olacak olan varliktir. Su halde kendi-i¢cinin ozgiirliigii onun varligr olarak belirir.” (Sartre
2009: 603) Ondan 6nce Heidegger de yaziyor: "Dasein'in varligi 6zii geregi varlik" imkanidir
"ve en zati imkanlarina hiir" olmaktir. (Heidegger 208: 330)

Yaymlanmis siir kitaplari: Dlatego Zyjemy (1952,54) (Bu Yiizden Yasiyoruz), Pytania
Zadawane Sobie (1954) (Kendine Sorulan Sorular), Wolanie Do Yeti (1957) (Yeti’ye Cagrt),
Sol (1962) (Tuz), 101 wierszy (1966) (101 Siir), Sto Pociech (1967) (Yiiz Avuntu), Poezje
wybrane (1967) (Secilmis Siirler), Wszelki Wypadek (1972) (Her Olasilik), Wielka Liczba
(1976) (Biiyiik Say1), Ludzie Na Moscie (1986-88) (Kopriideki Insanlar), Poezje: Poems
(1989) (Siirler: Poems), Lektury nadobowigzkowe (1992) (Gayri Mecburi Okumalar), Koniec
i Poczatek (1993-95-96) (Son ve Baslangic), Widok z ziarnkiem piasku (1996) (Kum Taneli
Manzara), Sto wierszy - sto pociech (1997) (Yiiz Siir - Yiiz Avuntu), Chwila (2002) (An),
Rymowanki dla duzych dzieci (2003) (Biiyiik Cocuklar I¢in Tekerlemeler), Dwukropek (2005)
(iki Nokta Ustiiste), Tutaj (2009) (Burada).
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ortalama 20 siir igerse, toplamda dort yiiz siir eder. Bu, harcanan mesaiye kiyasla,
oldukca miitevazi bir birikimdir. Ama rakamlardaki bu iddiasizlik, Nobel gibi sasaali bir
sonugla bulusuyor. Yine 6rnegin, biitiin elestirmenlerine agiz birligi ettirip basit bir dili
oldugunu, gelgelelim icinde agir bir felsefe barmdirdigint soyletir. Bu siirin igine
herkesin kolaylikla anlayabilecegi her sey, o6rnegin ask, saka, zerafet, konusma dili,
bazen bir kedi, bagka bir yerde kar adami Yeti, daha bagka bir yerde bir kum tanesi,
sonra bir sogan girebilmistir ve bunlar "bir seyle" birleserek temsil ettikleri anlamlardan
¢ok daha karisik, ¢ok daha agir anlamlar yiikklenmis; tistelik bunu herkes igin anlagilir
kalmay siirdiirerek yapmuslardir. Oyleyse, basitlik ve karmasiklik hep bir arada. Ya da,
ilk iki siir kitabinin ardindan giincel siyasetten uzak durdugu, entellektiiel siirler
yazdigi, diger bir ifadeyle dar bir elit grubu ilgilendirebilecek bir siirle ugrastig
soylenip duruyor ya, tamamen dogrudur. Ama 1987'de Kopriideki Insanlar kitab,
totaliterizmin karsisinda bireyi savunma miicadelesinin bayragi sayilip "Dayanigsma"
Sendikasi'nin kiiltiir 6diiliinii alir. Entellektiieller icin yazilmis siirleri, isciler anlar.
Siyasetten uzaklastik¢a, paradoksal sekilde bir siyasetin bayragi olur. Celiskilerin bu
birlikteligi, Szymborska'nin sanatinin kilidini dondiirmek i¢in uygun anahtar olabilir.
Ancak, bu anahtar1 dondiirmeden 6nce, sanatginin 1952-54 arasindaki siir kavrayisiyla,
1957'den sonraki siiri arasinda sanki bilyiik ugurumlar varmis, sanki sair 1957'den 6nce
"kendini Oyle bir kaybetmis" ki anca 1957'den sonra yeniden bulabilmis gibi hatali
olabilecek bir izlenimin 6niinii kesmek gerek.

Szymborska’in 1948 dncesinde “resmi olarak uygulanan” edebiyata bagli oldugu
bilgisinden, siirlerini toplumcu gergekgilik sartlarinda yayinlatabilmek ugruna
konformist davranmis oldugu, inanmadig seyler yazmis oldugu yoniinde agir bir elestiri
iiretilebilir. Oysa, yayinlanan ilk kitabi Bu Yiizden Yasiyoruz, ki iginde Lenin'e
dizilmis bir methiye de vardir, $0yle istiinkorii incelendiginde, gen¢ ve acemi
olmasima gen¢ ve acemi, ama mutlaka inangli bir sairin sesi isitilir. Bu ses, bu sekilde
isitilemeseydi; tarihsel olarak ortaya ¢ikmis bir durumda, sirf kitaplarin
yayinlatabilmek i¢in kendi gergeginden tavizler vererek inanmadigi seyler yazan bir
edebiyatcinin, bugiin baska bir tarihsel durum igerisinde baska tavizler verip
vermediginden ya da onu taviz vermeye zorlayan ayni durum yeniden gergeklesecek
olsa, yine ayni tavizleri verip vermeyeceginden emin olunamazdi. Ve eger 1957'den
sonraki Szymborska, okuyucusunda inandiklarini yazan bir saire duyulan giiveni
uyandirabilmigse, asagidaki yorumun onun gercegine epeyce yaklastigini kabul etmek
gerekir:

"Savastan ¢ikig, genc insanlara kendilerini baska bir kiyida bulduklarini

farkettirmisti. Bu kusagin bir boliimii, Varsova Ayaklanmasi'ndaki nafile
savasin yenilgisinden ve dliimden uzaklasmaya c¢abaliyordu; '"yeni
insana" ve "yeni bir diinyaya" oynamaya karar vermisti. Daha giizel bir
yarimin kurulmasina olan inanglariyla, insanlhigin iitopyanin tistesinden
gelmeye ugrasan ve diinyayr diizeltmek iyi niyeti icinde totalitarizm
belirtilerine  sagwr  kalan  biiyiik  bir  béliimiinden  pek de
farklilagsmiyorlard." "’

3 Anna Cymek, Zaneta Kolakowska, Joanna Wiczolek tarafindan ortaklasa kaleme alinmig

Wistawa Szymborska baslikli ¢alismada, ozellikle Jacek Lukasiewicz'in bir makalesine
(Wiersz wewnatrz gazety) atifla yapilan bir yorumdur. (13: 36)
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Kald1 ki bu ilk siirlerin bazilarinda, 6rnegin Sahsi, Sirk Hayvanlar: ya da Marie
ve Pierre Curie'nin Agklar: baslikli siirlerde, sonradan Szymborska i¢in karakteristik
sayilacak bir siir dilinin, bir iislubun ve bakisin ilk 6rnekleri de goriilmektedir. Bunu
kanitlamak i¢in, rahatlikla "kurgusal insani diinya ile dogal diinya arasindaki karsitlik"
diye de yorumlanabilecek bir durum iizerine, 1957'den sonraki Szymborska diistiniilerek
yapilmis bir ¢ikarima kulak verelim:

"Szymborska, 6znelerin hayvanlar ya da nesneler oldugu (or. sogan, kedi, tas)
maske lirizmini olduk¢a stk kullanir. Bu, Szymborska'min "olast diinyalardan” biri
olarak insan diinyasina olan spesifik yaklasumni kanitlamaktadwr. Szymborska, insanin
"vegane akilli" tiir olarak bébiirlenmemesi, ama farkhilhiklaryla birlikte biitiin
gerceklige saygr duymas gerektigini diigiiniir"(10)

Anlasilan, bunu 1954'ten beri de diisiinmektedir. Soyle:

"Ayilar adimlarin élgiiye uyduruyor,

aslan yanan ¢emberlerden atlryor,

maymun sart tiinigi i¢inde bisiklet biniyor,

sakliyor kirbag ve hirildiyor miizik,

sakliyor kirbag ve salliyor gozlerini hayvanlarin,
kafasinin iizerinde bir siirahiyle doniiyor ¢adir fil,
dans ediyor kopekler ve ihtiyatla dlgiiyor adimlarini.

. 14
Cok utaniyorum, ben - insan"

Varoluscu Siir

Bu "ben-insan"m" kendini acikca soyleyebildigi yer, yukaridaki dizelerden
anlasildig1 kadariyla, ancak baska bir seyle olan iliskisinde, onu anlamak igin yaptigi
yonelimin sonundadir. Bu aktin oncesinde "ben-insan” yoktur'®; sadece onun
bilincinden yansimakta olan bir "varlik dolulugu" ", yani "adimlarini él¢iiye uyduran
aydar”, "saklayan kirbag¢", "yanan cemberden atlayan aslan”, "hirildayan miizik",
"bisikletli maymun", "saklayan kirbag¢", "kafasiin iizerinde stirahiyle donen fil",
"saklayan kirba¢" ve "dans eden kopekler" vardir. "Ben-insan"in biitiin bu goériinenleri

Zwierzeta cyrkowe (Sirk Hayvanlari) siirinden. (Szymborska 1954: 35)

Burada "ben-insan"n, bilmenin iki kosulunu birden isaret etmek igin iki 6geli oldugu
varsayilabilir. Simdi, "her biling bir s e y i n bilincidir." Ki bu, insanin durumuna isaret eder.
Ama ayni1 zamanda, "bir bilen bilincin (...), nesnesinin bilgisi olmasi igin zorunlu ve yeterli
kosul, bilincin, o bilgi olarak, kendi kendisinin bilinci olmasidir.” Bu da "ben"e igaret eder.
(Sartre 2009: 26-27) Ama ondan 6nce Heidegger, sdyle bir sey de yaziyor: "Dasein'den soz
edildiginde - soz konusu varolanin hep-benimkilik niteligine uygun olarak - her zaman sahis
zamirini de kullanmak zorundayiz: "ben varim", "sen varsin" gibi." (Heidegger 2008: 44)

Ya da, utang duymaktan hala vazgecilebilecegine gore, O'nunla olmakta oldugu seyi ayiran
bir "hi¢lik" vardir.

Sartre'n terminolojisi. Ornegin s6yle yaziyor: "Bilingten once oldugu diisiiniilebilecek tek sey
bir varlik dolulugudur." (Sartre 2009: 31)
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goriip ona bir anlam (utang) yiikledigi (bdylece utanci var ettigi) an, "kendisini de"
soyleyebildigi (utang iizerinden kendisini var ettigi) an oluyor."

Aktlarm ayni siralamasi, Tasla Konusma'’ siirinde de goriilmektedir, degil mi ki
"gelen benim" diyebilmek icin, 6nce "tasin" kapisini ¢almak gerekir:

Kapisint ¢aliyorum tasin.

- Gelen benim, al beni iceriye.

Ar1 meraktan 6tiirii geligim.

Ki yasam biricik firsat onun igin.

Niyetim sarayindan gegip gitmek,

sonra bir de yapragi ve bir damla suyu ziyaret etmek.
Cok bir zamanim yok biitiin bunlar icin.
Duygulandirmali seni 6liimliliigiim benim."

Tasla Konusma, birbirlerine celisik? iki varligin karsilasmasidir™. Bir yanda
kiicliciik bir tas parcasi, i¢inde kendisinin de bilmedigi "biiyiik, bombos salonlart”
barindirir, ¢iinkii "tas", ona "ar1 meraktan otiirli geleni" ¢evreleyen biiyiik Varligin ta
kendisidir; dyleyse ayni anda ve bdliinemez bir bigimde hem tas hem yaprak, hem de bir
su tanesi olmaktadir™®, ne ki onu kesfetmek zorunlulugundan ve kesfedebilmek® igin
suni olarak pargalara ayiran, ayri ayri adlandiran sey, "ona ar1 meraktan otiirii gelenin"
bilincidir. "- Eger bana inanmiyorsan - der tag - /istersen yapraga git, ki benim
soyledigimin aymint séyleyecektir. / Sonra istersen bir damla suya git, ki yapragin
soyledigini soyleyecektir o da. / Son olarak kendi kafandan bir tel saga sor." Yanit hep
ayn1 olacak: Varligin icinde "seyredilmeyen, bos yere giizel, sessiz", kocaman salonlar
Oyle bombos durmaktadir durmasina ya, "onlarda (insana) yer yoktur”, ¢iinkii onlar
yekpare (masif) Varligin kendisiyle doludur. Tas, "varligin varligi iginde yalitilmis"
oldugundan "ve kendinden olmayan seyle hichir miinasabet” kurmadigindan, boylece
bilince kendisini "kendisi" agmadigindan (Sartre 2009: 43), 6te yandaki insani igine
buyur etmeyecektir: "- Giremezsin - der tas. - Sende katilim hissi eksik." Ama tam da
tagin bu reddedisinde, bu karsilasmanin diger 6gesinin, yani tasin gelisigi olan (Oyle
oldugu i¢in de reddedilen) insani varligin bir ikinci tanimi daha belirir: Ki O, daima "ar1

"Dasein varolmak suretiyle kendi diinyasint var eder.”" (Heidegger 2008: 397)
' Rozmowa z kamieniem. Sol (Tuz, 1962). (Szymborska 1997: 33-35)

Sartre'in tamimuyla "bicakla kesilmis gibi birbirinden kesinlikle ayri olan iki varlik bolgesi":
Kendi-igin-varlik ve kendinde-varlik. (Sartre 2009: 40)

Ciinkli "Dasein var oldugu miiddetce, kendisini karsilasilabilir bir diinyaya tabi kilmis
olmaktadir.” (Heidegger 2008: 90)

“(...) o biitiin sentezlerin en ayrigsmazidwr: kendinin kendisiyle sentezidir." (Sartre 2009: 43)

Oyleyse varligin bir pargasina, drnegin bir tas pargasina yonelik soru, bir sinirlama ve ayni
anda da tagin eteklerinde bulundugu dagi “higleme” aktidir.

21
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B Sartre, «insamn "kendisini kusatan” varhigin ortasinda ortaya ¢ilagi, bir diinyanin

kesfedilmesini saglary, diye yazabiliyor (Sartre 2009: 74), ¢linkii "Dasein'in séz konusu ettigi
sey, diinya-i¢inde-varolma imkanidr ve bu kapsamda da diinya-icindeki varolanlaria bir-gey-
icin-bakigsal kegfedici ilgilenmedir.” (Heidegger 2008: 240)
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bir merakla gelendir"®*; tasm kendisinin bilmedigi (umursamadigi, hi¢ ihtiyag

duymadig1) bir bilgiyi ("biiyiik, bombos salonlari”) almak igin tasin Gtesine gegendir™;
ama "cok bir zamam da yoktur biitiin bunlar igin", dyleyse O, 6limlii oldugunun ve
zaman iginde olup bittiginin de farkinda olandir.*®

"Simsiki kapaliyim ben." - demisti tas. "Paramparga olsak hatta/(...) Kum gibi
darmadagin olsak hatta/ Kimseleri salmayacagiz iceri." Tas, Kum Taneli Manzara’da®’
gercekten de paramparca olup kuma doniisiir, ama kendisini insana kapali tutma
inadinda geri adim atmaz. Bunu yapmadig: i¢in de, kiigiiciik bir kum tanesinde, insan1
¢epecgevre saran tiim evrenin yasasi kesfedilir, ama bu ayni anda O'nu kesfeden ve
aslinda boylece "bir seye karsi1" kendini de kesfetmis olan insani varligin belirmesidir,
¢linkii

"O kendine ne tane ne de kum der.

Genel, ozel,

gegici, kalici,

yanlg ya da dogru

bir adi olmaksizin olur O."

O'ma (biz) "kum tanesi deriz." Oysa O, "Dogasi geregi goksiiz bir gogiin
altindaki" her nesne gibi, sadece nasilsa 6yledir; yani O, "bu diinya icinde renksiz ve
bicimsiz, sessiz, kokusuz ve acisiz" olarak olandir: "Pencereden géziiken giizel bir gol
manzarasi var, / ama bu manzara kendini gormez.”® O'nda biitin bunlar1 goriip

2 "Merak Dasein'in miistesna bir varlik egilimi olup, kendi gorebilmekligini ona gire

saglamaktadir.” (Heidegger 2008: 367) Ya da "Kendi-i¢inin gergekligi sorgulayicudir. (...)

bunun nedeni kendisinin de her zaman soru olarak kalmasidwr, (...)" (Sartre 2009: 763)

% "Bilincin ontik-ontolojik ézelligi - ontik olam ontolojik olana dogru asmaktir.” Sartre, bu

¢ikarimi yaparken Heidegger'e gonderme yapar: "Heidegger'e gore (...) "insan gercekligi”
ontik-ontolojiktir - yani insan-gercekligi fenomenin varligina dogru fenomenin OJtesine
gegebilir.” (Sartre 2009: 40 ve 23) Heidegger, insan-gercekliginin ii¢ Onceligini ontik
(varolanin varligmi belirleyen varolus), ontolojik (kendisi gibi olmayanlarin varligini
anlamak) ve "her tiirlii ontolojinin ontik-ontolojik kosulu olmast” (yani fenomenin Gtesine

gecebilme becerisinde olmast) olarak agikliyor. (Heidegger 2008: 13-14)

Yasamin "biricik firsat" olmasi, onun sonlu olmasimin bir sonucudur. Oyleyse, 6liimiin
yasama bir deger kattig1 sdylenebilir ve bu, "Diinya iginde-varolmanin éliimden daha yiiksek
mertebeli bir varlik imkani bulunmakta midwr?" sorusunu soran Heidegger'in "eksistensiyal
oliim kavramiyla” da oOrtiislir. Buna gore; 6lim, insanin "hitama dogru varligidir.” O halde
insan, "daimi bir noksanliktir” ve "hitama kavusmasi (noksanligin varliksal olarak ortadan
kalkmast), artik-Dasein olmamak karakterine sahiptir.” (Heidegger 2008: 371, 261, 257, 270)
Bu anlamda 6liim, insana tamamlanmamis oldugunu bildirerek, onu kendini tamamlamaya
(bdylece var kilmaya) dogru sevk eden sondur. Insan, bunu "limden bir kagis icinde” yapar.
Denilebilir ki; insan, 6liimlii oldugunun bilincinde olmasi sayesinde, siirekli bir yok olma
tehdidine kars1 kendisini siirekli bir direnigle gerceklestiren, ama ayni anda da 6liime dogru
tamamlayan varliktir.

Widok z ziarnkiem piasku (Kum Taneli Manzara) siirinden. Ludzie na moscie (Kopriideki
Insanlar, 1986). (Szymborska 1997: 107-108)

"Béylece insamin «kendisini kusatany varligin ortasinda ortaya ¢ikisi, bir diinyamn
kesfedilmesini saglar.” (Satre 2009: 74)
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yasayabilmek, sadece insani varhgm ayricaligidir. Iste burada, "yasamak" fiili, sadece
"canliligl" ifade etmiyor, ama ayni zamanda nesnelerin - yani sadece “mevcut-
olanlarin” ya da “kendinde varliklarin” - tabi olmadiklar1 bir seyi ortaya cikartiyor.
Soyle de denilebilir: Bu sey, bir baslangictan bir sona dogru (sebepsiz yere)
"firlatilmis™ olan ve Gyle oldugu i¢in de o sona dogru durmadan hareket eden bir
varlik tiiriiniin tabi olmasi gereken seydir. O varligin baslangici ve sonluluguyla
belirlenen zamandir’’:

"Bir saniye gegiyor.

Tkinci saniye.

Ugiincii saniye.

Ama bu sadece bizim ii¢ saniyemiz.

Ivedi bir haberi olan bir ulak gibi gecti zaman.

Ama bu sadece bizim bir benzetmemiz.

Uydurulmusg bir figiir, onun var olduguna inanilmus acelesi,
haberse insanlikdisi."”

"Insanlikdisinda” insamin bilinci beliriyor, c¢ilinkii bir seyin “insanlikdisi"
oldugunu sdylemek i¢in, "insanlik i¢inde" olmak gerekli, ama asla yok edilemeyecek
celiski su ki; insanin kendisini "bir seyin iginde" bilebilmesi, kendisini o seyin disindan
(burada "insanlikdigindan) "bir seyin iginde olarak" gorebilmesi demek.

Buraya kadar yorumlanan drnekler temelinde (ki bu orneklerin sayis1 daha da
artirilabilirdi), kars1 karsiya olunan siirin, varolusla meselesi olan, bunu konu edinen bir
siir oldugu kanitlanmis oldu. Bunun bir ontoloji, yani varlikbilim oldugunu séylemekse,
¢ok daha derindeki bir anlama isaret etmek olacaktir.”’ Bu kanitlanmis olduguna gore,

*  Heidegger'in terminolojisi. Ornegin soyle yaziyor: "Havfin bizi onun éniine tasidigi hiclik,

Dasein't temelden belirleyen butlant a¢iga ¢ikarmaktadir. Bu butlan ise, éliime firlatilmislk
olarak var olmaktir.” (Heidegger 2008: 326)

"Kendi-i¢in, zamansallagsmadir; bu demektir ki var degildir;, kendini "var lkilar". (..)
zamansallik kendi-i¢in araciligiyla varliga gelir.” (Sartre 2009: 685 ve 765) Ama ondan 6nce
Heidegger: "Dasein'in eksistensiyalitesinin asli ontolojik temeli zamansallikar.” (Heidegger
2008: 249)

Ve bu anlam, Heidegger'in siire verdigi 6nemde gizlidir. Soyle: (...) siir, varolusun ve biitiin
nesnelerinin oziiniin kurucu adlandirilisidir.” (11) Heidegger’den yapilan alintinin kaynagt:
Hoérderlin ve Siirin Ozii, Cev. A. Turan Oflazoglu, Siir Ati, Say1 7, Istanbul 1994, s. 176. Yine
ayn1 minvalde: "Sanatin 6zii olarak siir: Heidegger "Diinya Resimleri Cagi" adli yazisinda da
0z kavramiyla ilgilenir. (...) Ona gére, ,,sanat, insan basarisi olmasinin yani sira insanin
kokenidir de” (1). (...) ,Sanatin ézii varligin hakikatidir ve insan sanatin olagelmesini
saglayarak varhikla olan baglantsinmi tekrardan kurabilir (2). (...) Ancak bu, heniiz
gerceklestirilememistir, ama gerceklesme imkanina sahiptir. Varligin dili olan siir diliyle
siir yazilabilirse, bu bir giin olursa, o yazilan da eser hakikati aciga cikartng élgiide ve
siirede sanat eseri olacaktr” (3). (...) Evet, Heidegger’e gére sanatlarin kralicesi, ozii siirdir.
wSanatin oziinde siir yazma varsa, siir yazmanin éziinde de hakikatin kurulmasi vardir” en
ozlii dil siirdir (4). Ama bu bizim bildigimiz siir degildir. Ona gére siir varliga uyan, onu dile
getiren dildir. Dil, siir yazmamn kokensel oziinii korudugu igin de siir sanati dilde olagelir
(5).” (12). Heidegger'den yapilan ahntilarm kaynaklari: (I, 2, 3) Istk Ozgiindogdu,
Schopenhauer ve Heidegger 'de Dil Olarak Sanat, Bir Yeni Bigem Dergisi, 1996, Say1: 38; (4,
5 ve 6) Isik Eren, Sanat ve Bilgi Iliskisi, Asa Kitabevi Yaymlari, Bursa 2006.
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ayni minvalde bu siirin bagka, ancak kendisi i¢in ¢ok daha belirleyici, ¢ok daha
kapsayici bir konusuna gecis miimkiindiir.

Ontolojik Sorun: Varhk ve Hiclik

Szymborska'nin siirindeki temalarin sayisi ¢cok fazla degildir ve bunlar, bazen bir
siirin ana konusu olup bazen de bir digerinin fonunda kaybolarak, sairin ilk kitabindan
itibaren ona siirekli eslik ederler. Metin igerisinde kiiltiirel antropolojiye ve varolus
sorununa deginildi. Bunlara bir de 6lim ve arastirmacilarin ayri bir kategori olarak
inceleme egiliminde olduklari ask temas: da eklenebilir. Temalarin tekrari, biiyiik
sanatcilar icin bir karakteristiktir ve aslinda bunun varoluscu bir anlami da yok degildir;
¢linkii 6rnegin bir sairin ardinda biraktigi "eser", tek tek siir kitaplart ya da tek tek siirler
olmayip onlarin biitiiniidiir ve bu biitiinliik ancak sairin artik siir yazma imkanini
yitirmesiyle varolabilir. Diger bir deyisle, sair artik yokken, onun eseri varolur ve eser
tektir, zira dogasi geregi tek bir insana ait olmasi gereken "tek bir diinyanin
kavranigindan" bagka bir sey degildir. Ama Szymborska'nin siiri eger bir ontoloji olarak
okunursa, tekrarin zaten bir kaginilmazlik oldugu da ileri siiriilebilir. Zira insanin
varligina yonelik arastirma demek, hep yeni imkanlar igerisinde yeniden olmakta olan
bir varligin arastirilmas: demek. Yani 6rnegin karsi cinse duyulan agk, elbette tek bir
konudur, ama ask her seferinde bagka bir asktir. Varlik ve hi¢lik de, bu tekrar eden
temalardan biri oluyor. Burada iki 6ge (lstelik de birbirlerinin sonunu getirerek
kendilerini var eden iki karsit 6ge) varken, bunlar1 "bir tema saymak", dilbilgisi ya da
mantik hatasi degil, ¢iinkii Szymborska bunlari birbirlerinin i¢cinde ve bir biitiin olarak
anliyor:

"Hi¢ dedigimde,
hi¢bir hi¢lige sigmayan bir sey yaratyyorum."

Bos Dairede Bir Kedinin®* hemen ilk dizesinin var ettigi sey de "hiclik":
"Olmek, bu yapilmaz kedive.” Kedinin sahibi, onun igin biitiin imkanlarm
imkansizlasmasi demek olan 6lme imkanimi diisiiniiyor. Olmek, varolusun onu higleyen
dogal sonu, var olmamak ve mutlak bir "hi¢lik" demek. "Higlik", bir kedinin bilincine
yansitildigi andan itibaren, ki bu da ancak kedinin sahibinin kendi varligini asip kediyle
biitlinlesmesiyle miimkiin, var olmaya basliyor:

"Burada var oglu vardi biri,

sonra birden kaybolup gitti

ve yok olmayi siirdiiriiyor inatla."”

Oyleyse, kedinin sahibinin varligi, aslinda onun "yoklugu" iizerinden
anlatilmaktadir, ¢iinkli "Tabaga baligi koyan el de, o koymus olan el degil iste." Karisik

goriinebilir, ama ayni anda da ¢ok basit: Birinin yok oldugunu bilmek, onun var olmus
oldugunu bilmeyi gerektiriyor.”> Oyleyse, varlik ve higlik bir arada.’* Hep de oyle

32 Kot w pustym mieszkaniu, Koniec i poczatek ((Son ve Baslangig, 1993) (Szymborska 1997:

155-156)

"Degil demenin miimkiin olmasi igin zorunlu kosul, varlik-olmayanin, i¢imizde ve digimizda
stirekli bir mevcudiyetinin olmasidir, hi¢ligin varliga musallat olmasudr.” (Sartre 2009: 59)
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olmak zorunda, ¢iinkii eger insani varlik - kendinde varliktan farkli olarak - bilincinde
oldugu bir sona dogru kendisini gergeklestirmek zorunda kalmig bir varlik tiirii ise,
bunun anlami, higbir zaman "oldugu sey olmadig1", ama hep "olacak oldugudur."*’
"Olacak oldugu" ise heniiz, kendi varligiyla var ettigi bir "hictir."*® Daha da fenasi, hep
"hi¢" olarak kalmak tehlikesini de bagrinda tasimaktadir. Ornegin bir sehre gidilecek ve
orada sevgiliyle bulusulacaktir. Biitiin planlar yapilmig, biletler alinmis, bavullar
toplanmistir. Ama son anda bir aksilik ya da bir karar degisikligi olur ve bulugmaya
gidilmez. Bdylece insan, bulugsmay1 (ve biriyle bulusan kendisini) gergeklestirmemis
olur, ama yine de bir sey gergeklestirir. Varligin bagrinda gizli bir imkan olarak
bulugma gerceklestirilemedigine gore, gergeklestirilen sey, yine varligin bagrinda gizli
bir imkan olarak bulugmanin olumsuzlanmasidir. Yani bulusamamadir ve (bugiin artik
klasik sayilan bir ask siirinde’”) soyle gerceklesmistir:

"N. sehrine gelmeyisim

tam saatinde oldu.

()

Kalabalik icinde ¢ikisa yiiriidii
oradaki yoklugum.

()

kosup geldi bir erkek, tamimadigim,
ama kadin tanidi onu

()

Optiiler birbirlerini
bizim olmayan opiiciiklerle
bu olurken kaybolan valiz
zaten benim degildi.

N. sehri gari
nesnel varolus sinavini
basariyla vermistir.

()
Hatta kararlastirilan
bulusma bile gerceklesti.”

Ama "onlarin oluslarinin kapsama alani diginda." Onlarm, bagka bir yerde var
olmalarinin dogurdugu higlikte: "Yitik cennetinde/olasiliklarn.” Séyle de yazilabilir:

3 Ama bu birliktelikte su goz ardi edilmemeli: Varlik, hi¢ligin tastyicisidr.

"Dasein, varoldugu miiddetce hep heniiz daha var olmamis olarak varolmaktadir.
Eksistensiyalitenin birincil anlami istikbaldir.” (Heidegger 2008: 202)

"Hi¢lik var degildir; hiclik "oldurulur'; hiclik kendini higlemez, higlik "higlestirilir". Su
halde geriye, ozelligi higlestirmek olan, (...) - kendinde olmayan bir varligin - higligin seylere
gelmesine aracilik eden bir varligin varolmak zorunda olmast kalir." (Sartre 2009: 72)

37 Dworzec (Gar). Sto pociech (Yiiz Avuntu, 1967). (Szymborska 1997: 41-42)
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Eger tren gariin disinda bir yerde bu "bulusamamay1" gergeklestiren bir sair var ise, bu
aslinda onun "tren garmdaki yoklugudur" ve onu bagka bir yerde bu "bulusamamay1"
siirlestiren bir sair olarak var eden, "tren garindaki" yoklugu olmakla birlikte, aslinda bu
yoklugu var etmis olan da bagka bir yerdeki varligi olmaktadir. Birbirlerinin sonunu
getiren seyler, ayni zamanda birbirlerini var ederler. Tipki yasamin 6liimii var etmesi,
ama bununla ayni anda kendisini de 6liime kars1 kesintisiz bir miicadele olarak var edisi
gibi.

“Bir bomba patlayacak bir barda saat on ii¢ yirmide.” ** Terdrist, bombay1
yerlestirmis ve olacaklari tipk: bir film izler gibi izleyebilmek i¢in, giivenli bir mesafeye
cekilmistir. Bu haliyle, tanritanimaz varolusgularin “Insan, Tanri olmak istiyor.”
formiiliiniin iliistrasyonu gibidir. Gerg¢i oldugu sey, sadece acimasiz degil (¢ilinki
benzerlerinde oOlimii aciga c¢ikararak, O6lmek imkanmi onlar i¢in simdi hemen
gerceklestirilebilir bir imkan haline getirerek gerceklesmektedir), ama ayni anda da
muhtag bir Tanridir (glinkii eyleminin biitiin giicii, kurbanlarina ait dlebilme imkanina
dayanmaktadir’®). Barda oturan insanlar, bara girip-¢ikanlar, Gniinden yiiriiyiip geenler
ya da durup sohbet edenler vardir. Ornegin su "koyu renk gézliklii erkek" gikarken,
"sart kabanli kadin" bara giriyor. Sonra "sa¢larinda yesil kurdelali gen¢ kiz", hani bara
dogru yiiriirken bir siire izlenen, ama sonra bir otobiisiin ardinda kalip “kaybolan” (yani
higlestirilen) o kiz: "Iceri girecek kadar aptal miydi, degil miydi / disart tasirlarken
goriilecek.”

"On ii¢ on dokuz.

Her nasilsa giren kimse yok.

Buna karsilik bir de kel siskonun biri ¢ikiyor.

Ama, sanki ceplerinde bir gey aranir gibi

ve saat on ti¢ yirminin on saniye eksigiyken

geri doniiyor liizumsuz eldivenleri i¢in."

Stralanan biitiin bu edimler siradandir. Hig¢ yadirganacak gibi degil: Insan, bir
yerlerde oturup bir seyler yer-iger, bir yerlere girip-¢ikar ya da bir yerden yiirliyiip
geger, sonra cebinde bir seyler de arayabilir. Ama bunlar, birka¢ dakika sonra
patlayacak bir bomba ile birlestirildiginde yeni bir anlam kazaniyorlar. Bunlar, insanin
varligina ne zaman ve nerede gerceklesecegi belirsiz bir imkan olarak ilistirilmis
oliimii*® 6telemek (onu simdi i¢in imkansiz kilmak) i¢in yapilmus birer eylem oluyorlar
ve eger oliim insamin varligina bu sekilde ilistirilmisse, insanmn kendisini “higlikte”*!
gerceklestirmek icin attigt her adim, yaptigt her yonelim, aslinda ayni anda bir “6liimii
Oteleme” eylemi oluyor. Bu, O’nun asil eylemi ve kendisini var kilmasinin olmazsa
olmaz kosuludur. Iste o "koyu renk gézliklii erkek”, bardan gikarken, oliimii simdilik
savusturmus oldu. Bara giren "sar1 kabanli kadiminsa”, disariya gikacak zamani bulmasi

3 Terrorysta, on patrzy (Terorist, bakar). Wielka Liczba (Biiyik Sayi, 1976). (Szymborska

1997: 87-88)

"Dasein'tn hitami olarak oliim; Dasein'in en zati, irtibatsiz, kesin ve bu haliyle belirsiz ve
atlatilamaz imkanidir." (Heidegger 2008: 274)

"Oliim Dasein't varoldugu andan itibaren devralan bir varlik minvalidir." (Heidegger 2008:
261)

"Clinkii bir edim, kendi-iginin olmayana dogru atilimda bulunmasidwr (...)" (Sartre 2009: 554)
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umut edilmeli. Ama “kel sisko”, onun kadar da sanshi olmayacak. “Bomba, patlar.”
Can acitacak kadar sagma: Ayni eylemle gergeklestikleri halde, nigin kadinin “igeriye”
attigt adim onu “higlige” gotiirmiistiir de, erkek “disariya” adim atarken “varliga”
ulasir? Geng kizin, disart ¢ikanlardan daha aptal oldugunu sdyleyebilmek igin yeterli
kanitimiz m1 var? Ya kel sisko, eldivenlerini barda degil de, evde birakmadigi ne belli?
Ama onun sagmalik oldugunu bilecek, onu mantikli hale getirmeye (getiremezse,
dizginlemeye) calisacak karsitiyla tamamlanmay1 talep eden de, (tam da oldugu sey
oldugu i¢in) bu sagmaligin ta kendisidir.
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