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OZDEMIR ASAF SIIRINDE EGZIiSTANSIYALIST OGELER VE
“KENDI”LIK KAVRAMI

Gdékay DURMUS®

OZET

Ozdemir Asaf, Cumhuriyet Dénemi Ttrk Siiri’nin hentiz yeterince
tahlil edilmemis isimlerinden birisidir. Asaf, edebiyat tarihimize yonelik
calismalarda, daima, “mustakil sahsiyetler” arasinda sayilir; fakat
siiriyle ilgili genis ve derin analizler yapilmaz. Bu nedenle calismanin
giris bolimutnde, Asafin mustakil kabul edilisine dair kanilar ve bu
kanilarin nedenleri tartisilmistir.

Calismanin gelisme bolimu, Asafin egzistansiyalizmi arka plan
edinen siiri Uzerine kuruludur; cinkt egzistansiyalizm onun hem
yasam algisinin hem de poetikasinin odak noktasidir. Bu nedenle,
bolimde 6nce, egzistansiyalizmin temel ilkeleri tanitilmaya calisilmistir.
Bu felsefi sistemin, Asaflla cagdas edebiyatcilara ve edebiyat ortamimiza
etkisine, bu ortamda buldugu yankiya da deginilmis; Tturk edebiyatinda
egzistansiyalizmin izi sUrtlmustur.

Asafin egzistansiyalizmin ilkelerini siirine nasil yansittig
meselesi, gelisme bdlimuinlin catisini olusturmaktadir. Ozdemir Asaf,
egzistansiyalizmin, insana yaklasim tarzindan etkilenmistir. Bu
yaklasimin 6ztinl, diinyaya kendi iradesi disinda génderildigi halde, bu
olumsuzlugu lehine cevirmesi, bdylece yapacagi dogru secimlerle,
yazgisini kendi elleriyle yazmasi beklenen insan olusturmaktadir.

Ozdemir Asaf, ikinci kisiyi, yani “sen” merkez edinir ve “sen”
araciligiyla tim insanliga seslenir. Bunu yaparken siiri vasita kilan,
dolayisiyla duistince siiri yazan Ozdemir Asaf, “sen”i, kendi olmasi,
hayatinin y6netimini baskalarina devretmemesi ve dinyevi yasamini
degerli kilmasi icin uyarir. Cinkd her bir bireyin, kendi yasamini
degerli kilarak, toplumun da yasamini dizenleyecegini, toplumun
yasam ve ahlak standardini ytkseltecegini distnuir. Dolayisiyla sairin
“sen”e yonelik ¢agrilari, okudugu siire ntifuz etmeye ¢calisan her okurda
yanki bulabilecek ttirdendir.

Sonuc boélimunde ise calismanin seyri icinde daha 6nce varilan
yargilarin 6z Uzerinde durulmus ve sairin “kendi olmak” ilkesini
hayatina da yansittig1 kanisina varilmistir.
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EXISTENTIALIST FACTORS and THE CONCEPT OF SELF IN
OZDEMIR ASAF’S POEMS

ABSTRACT

Ozdemir Asaf, one of the person as of Republic Era Turkish
Poetry, has not been adequately examined yet. Asaf is always
considered among self-contained persons in the studies of our literature
history but comprehensive and profound analyses are not done.
Therefore, opinions and reasons for these opinions about the
acknowledgement of his self-containment are discussed in the
introduction, The middle part of the study is about his poems acquiring
existentialism as a framework since existentialism is the focus of his
poetics and perception of life. For this reason, first, the main principles
of existentialism are introduced in this section. The effect of this
philosophical system on contemporary writers and on the atmosphere of
our literature and the repercussion met in this atmosphere were
reviewed. The traces of existentialism in Turkish literature are also
monitored.

The issue that how Asaf expresses the main principles of
existentialism in his poems creates the frame of middle part of this
study Ozdemir Asaf was affected by the approach of existentialism to
human beings. The essence of this approach is human who was sent to
this world without his will, but nonetheless he alters this negativity by
correct choices, and who was expected to determine his own
predestination.

Ozdemir Asaf accepts the second person, i.e., “you” as the center
and addresses to all humans via “you”. While doing this, Ozdemir Asaf
uses his poems as his tools, weaves them with thought, and warns
“you” to be yourself, not to leave someone else the management of your
life, and to value worldly life. Because he thinks that an individual can
also coordinate social life and increase human life and ethic standards
by valuing his own life. Thus, that the poet’s invitations towards “you”
can influence all readers desiring to comprehend the poem they have
been reading.

In the last section, the essence of those opinions examined
previously was stressed and it was concluded that the poet reflects the
principle of “being himself” to his own life too.

Key Words: Turkish Literature, Ozdemir Asaf, poem,
existentialism

GIRiS

Ozdemir Asaf, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Siiri’nin, heniiz yeterince analiz edilmemis
isimlerinden birisidir. Antolojilerde, edebiyat tarihlerinde, “miistakil bir sahsiyet” olarak nitelenen
Ozdemir Asaf, gercekten de hem yasamiyla hem sanatiyla kendine dzgiidiir. inci Enginiin onu,
Garip hareketinin disinda kalan isimler arasinda sayarken; (Enginiin 2002, 59) Kazim Yetis, sairi,
“doneminden ayri bir dil ve sekille yazar siirlerini” (Yetis 2007, 322) sozleriyle degerlendirir.
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Memet Fuat da bu goriisleri destekler bicimde, sair icin: “Ozdemir Asaf 1950’lerde kisiligini
buldugu, siirinin ozelliklerini belirginlestirdigi zaman, biitiin akimlarin disinda bir sairdi” (Fuat
1999, 43) ciimlelerini kurar. Behget Necatigil ise onun, “/950 siirinin ortak bicim anlayisindan
ayrr” (Necatigil 1968, 222) bir sair oldugunu soyler.

Asaf ise kendisini, “Cagdas Tiirk Siiri orkestrasimin bir tiyesi” (Asaf 1991, 13) olarak
niteler ve bu orkestra i¢inde trompetini farkli vuruslarla ¢alar. Onun farkliligimin temel nedeni,
sanatini, sen’i merkez alarak, sen icin kurmasidir. Sair, “Ben sen varken/ Kalmam kendi kendime”
(Asaf 2011, 252) seklindeki sozleriyle, sen’e endeksledigi yasaminin ve sanatinin amacini §oyle
ifade eder:

“Ey sokak! Sen bozuk ve camurlusun.. Seni diizeltmeseler de gececegim.
Ey Adam! Sen bozuk ve camurlusun.. Seni diizeltmeden gecmeyecegim.” (Asaf 2002d, 28)

Asaf, bozuk ve ¢amurlu sokaktan gocunmadan gegerken; insanda, “ikinci kigi”’de gordugii
aksakliklar1 dillendirmeden yasayamaz. Ciinkii Asaf’a gore sairler, “...bir katk: olduklarinca insana
ve onun yasamina daha uludurlar” (Asaf 2006,113) Sair, ikinci kiginin yasami basite
indirgeyisine, kendisine sunulani diisinmeden ve sorgulamadan kabullenigine, sanatini vasita
kilarak, kars1 ¢ikmaya calisir:

Ben yasamlarindan uyandiryyorum
Stirekli akil yollarimizin
Alisimis yapiskan kolayligindan (Asaf 2011, 236)

seklindeki sozleriyle, bu karsi ¢ikisin yontemini tahlil eden saire gore, evren, ben ve sen’in birlikte
sOyleyecegi “sevi tiirkiileriyle”, baymdir kilinabilecektir:

ISLIK

Ben benden de baslar, ben senden de baslar.

Igi disindan da, icinden de baslar.

Senden, benden, ondan sevi tiirkiileri

Giderek yayilir, evrenden de baglar. (Asaf 2002c, 99)

Bu yiizden de Asaf, siire, Yahya Kemal ve Necip fazil’a 6zenerek baglarsa da (Durmus
2012, 38-50) 1950°den sonra, yontemi ve amaciyla mdistakildir. “Ben duygudan ¢ok hep
diistinceyle alisveris ettigimi santyorum” (Asaf 2012, 113) diyen Asaf, felsefe okumay1 ve bilmeyi,
kendi sanatinin anlagilabilirligi i¢in sart kosar: “Felsefe bilmeyen beni ne ovebilir, ne yerebilir.”
(Asaf 2002d, 109) O; zengin bir diisiince diinyasina ve alt yapiya ihtiya¢ duyan felsefi siir i¢in, bati
merkezli felsefe sistemlerini, bu sistemlerin temsilcilerini, bunlarin Tiirk ve diinya edebiyatindaki
izlerini takibe ¢aligirken, vardigi nokta, egzistansiyalizmdir.

Ozdemir Asaf ve Egzistansiyalizm

Ozdemir Asaf, felsefi bir sistem olarak egzistansiyalizm’in adin1 anmanussa da dikkatli bir
okur, onun siirinde sen’i merkez alirken, egzistansiyalist bir yaklasim sergiledigini gbzlemleyebilir.

Egzistansiyalizm “7930°lu yillarda Almanya’da tesekkiil edip, o tarihten itibaren gelisimini
muhtelif bicimler icinde siirdiiren ve simirlart Almanya disina tasan bir felsefe akimina verilen
isimdir” (Bollnow 2004, 9) Kurucular1 olarak; Soren Kierkegaard, Martin Heidegger, Karl Jaspers,
Jean-Paul Sartre, Gabriel Marcel’in sayildigi bu akim; “insanin ferdi orjinalligi i¢inde biricik bir
varlik” (Magill 1992, 10) oldugu goriisiinii savunur. Egzistanyalist diigtiniirlere gore, “insanda ama
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yvalnmiz insanda-varolus ozden once gelir. Bu demektir ki, insan once vardwr, sonra soyle ya da
béyledir. Ciinkii insan oziinii kendi yaratir.” (Sartre 1960, 4)

Egzistansiyalist onciilerden olan ve “20. yiizyila damgasini vuran” (Demirdéven 2005, 11)
Jean-Paul Sartre’a ait bu sozler, egzistansiyalist felsefenin dayandigi ana ilkedir. Bu ilkeye gore,
insan var olmadan 6nce herhangi bir dze sahip degildir, bir 6ze gore yaratilmamstir. Once var
olmus, daha sonra diinya tizerindeki faaliyetleriyle, edimleriyle kendi kendisini belirlemistir. Orhan
Hangerlioglu bu ilkeyi sdyle agiklamaktadir: “Insan Oziinii kendi yaratir, oziinii kendi yaratan tek
nesne insandir. Insandan baska her nesnede yapis, varolustan once gelir. Once var olup, sonra
kendini yapan sadece insandir. Ornegin masa, bir masa diisiincesine gore var edilir. Neye
yaracagi, nasil olacagi onceden diistiniilerek yapilir, masanin 6zii varlasmasindan éncedir. Yalniz
insandir ki 6nce varlaswr, sonra oziinii yaratwr; nasil olacagini, neye yarayacagini kendisi ¢izer.
Insan var olmadan once tamimlanamaz, ¢iinkii varolmadan énce hi¢ bir sey degildir. Ancak var
olduktan sonra bir sey olacaktir hem de kendisini nasil yaparsa éyle olacaktir.” (Hangerlioglu
2004, 443)

Bu felsefi sisteme gore “Dasein” kavramiyla nitelenen insan, kendisine danisilmadan bu
diinyaya atilmus, terk edilmistir. Istem dis1 gonderildigi bu diinyada, “o kendini énceden ortaya
atumus bir varlik, olaylar arasinda bir olay, siiregelen bir ilginin pargasi, ve kendinin yaratmadig
durumlar tarafindan kusatilmus bir kimse olarak bulur.” (Magill 1992, 55)

Bu noktada Dasein’e diisen, kendisini kugsatan bu diinyaya yeni bir sekil vermektir. Bu
sekli verirken de edimleriyle kendini yeniden yapmakta; Sartre’in ifade ettigi gibi “hayata bir
anlam vermekte, onu anlaml kilmakta”dir. (Sartre 1960, 46) Yine Sartre’in ifadeleriyle; “kendi
kendini kuran” ve “yazgist kendinde olan” (Sartre 1960, 47) insanin bir 6zelligi de, “degismez
surette bir arada yasama karakterine sahip” (Magill 1992, 53) olmasidir. Heidegger’e gore, “insan
toplum i¢inde olsun, yalmz olsun yapist itibariyle birlikte yasayan bir varik’tir. (Magill 1992, 53)
Heidegger’in “birlikte yasam” kavramiyla niteledigi bu 6zellige, Jaspers, “birlikte bulunma” der ve
bunun, “insanligin ayrilmaz bir ézelligi” oldugunu diistiniir. Egzistansiyalistlere gore, “bir kimse
soyut bir fert olarak, insanligimi yasayamaz. O, ancak baskalar: vasitasiyla ve baskalarinda var

olur, ve karsilikli insani baglarla bir arada bulunma sayesinde existenz’inin hakikatina erer.”
(Magill 1992,76)

Bu sisteme gore, yasamini baskalarindan soyutlayamayan insani, firlatildigi bu diinyada,
kaderini kendisi ¢izme hiirriyetine sahip olmasina ragmen, birtakim olumsuzluklar beklemektedir.
Heidegger’in “varligin giinliiklesmesi” (Magill 1992, 53) ifadesiyle niteledigi, giinliik yasamin
insanin ferdi hiiviyetine ve hiirriyetine galip gelmesi durumu, bu olumsuzluklarin en miihimidir.
Egzistansiyalistler, Dasein’in, giinliik yasamla anonimlestigini diisiiniirler. Onlara gore, “giinliik
hayatin aliskanliklart”, “adetler”, “basit mekanik davraniglar”, “ortalama seviyeler”, ‘“sosyal
sistemlestirme”, “biirokrasi”, “devletin resmi kayitlari” (Magill 1992, 106); Dasein’i “biricik bir
ben olmaktan ¢ok, roliinii bir baskaswmin alabilecegi bir varlik” (Magill 1992, 106) haline
donustiriir.

Bu noktada, “varolus ozden dnce geldigi icin ne oldugundan sorumlu insan”, (Sartre 1960,
39) kendisine sunulan hiirriyeti ve segme sansini iyi kullanmali; anonimlesmemek i¢in, ilgilerini
diinyaya ve insanliga yeni bir sekil vermeye yoneltmelidir. Sartre’a gore bu yonelimde, insan once
kendinden sorumludur. Bu sorumluluk ilk etapta onun kendini kurmasiyla, kendini segmesiyle sona
erse de “kendinden sorumlu insan”, ayni zamanda biitiin insanliktan da sorumludur. Bu nedenle
hiirriyet, atilacak adimlara dikkat edilerek kullanilmalidir. Ciinkii insan “olmak istedigi kimseyi
yaratirken” aslinda, “herkesin nasil olmasi gerektigini de tasarlar.” (Sartre 1960, 39) Yani insanin
kendisini kurmak noktasinda tasidigi sorumluluk, tiim insanlig1 kurmak eylemine ve zorunluluguna
doniistir.
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Ana hatlar1 bu sekilde belirlenebilecek egzistansiyalist felsefe, insana, toplumu kurma
yoniinde yiikledigi sorumluluk anlayisi ile Ozdemir Asaf’1 da etkilemistir. Sair, Bir Kap:
Oniinde’de yer alan “Yamilg1” siirinde egzistansiyalist felsefenin “birlikte bulunma” ilkesini,
“ada” fenomeniyle isler:

Kendimizden bi r adaday:z,

Dort- yanimiz baskalarindan.

Ayni onemli kapidan giriyoruz,

O eski, o beyaz kapidan. (Asaf 2002a, 31)

“Yamlg1” siirinin yukaridaki boliimiinde sair, diinyaya gelirken sanshi ve mutlu
oldugumuzu, ciinkii “onemli bir kapidan” diinyaya girdigimizi diisiiniir. Diinya, bu bdliimde
insanin kendi kendisine kurdugu, kendisini yasadigi bir “ada”dir. Fakat bu “ada”, siirin bir sonraki
boliimiinde “baskalarindan bir ada’ya doniisiir:

Baskalarindan bir adadayiz,
Dort-yammiz biz-gibi insandan.

Ayni onemsiz kapidan ¢ikiyoruz,
O eski, o kirmizi kapidan. (Asaf 2002a, 31)

Bu doniigiim, dort yanimiz1 saran ve hepsi bize ve birbirine benzeyen insanlarin adamizi
isgali ile gerceklesir. Adalarimiz iggal edilince de yasamimizin ve kisiligimizin bir anlami kalmaz
ve “onemli kapidan” girdigimiz diinyayi, “onemsiz kapidan™ ¢ikarak terk ederiz. Birlikte yasamin,
insan1 anonimlestirdigi diislincesinin islendigi bu siirde, sair, egzistansiyalistlerden bir adim ileriye
gider ve insani degersiz ve dnemsiz goriir. Onun bu tavri, Jaspers’in de insani bir “ada’ya benzeten
tavri ile ortiismektedir. Insan, kendisine “bir nizamin dikte edildigi” bu diinyada, Jaspers’e gore bir
“adactk” haline gelir: “Insan gozlerin idrak etmekten aciz kaldigi bir kaos denizinde bu

diizensizlikten zahmet ve mesakkatle aparilan kiigiiciik bir diizen adacigidir.” (Bollnow 2004, 43)

Behget Necatigil’in ifadesiyle, “siirimizin u¢ beyi” (Berk, 2002, 6ns6z) ilhan Berk; ev, oda,
diinya, ada gibi “sey”lerle insanin halleri arasinda iliski kurdugu “Oda” baslikli siirinde; “/nsan bir
adadwr” der. “Bir ada. (Kendi halinde)/Bir i¢e ¢agri./ Kapaliiga yalmzliga évgii.” (Berk 2002,
305) Sair, bu musralardan sonra da “Evde her sey birbiri i¢in vardw”, ifadesini kullanir ve bu
ifadeyle bizi, egzistansiyalist felsefede, insanin diger insanlardan da sorumlu oldugu ilkesine
gotiiriir. Ayrica, Berk de insan1 “ada’ya benzetirken, Asaf’ta oldugu gibi, insanlarin yine insanlar
tarafindan isgal edilen yasam dairelerini isaret etmektedir. Latin ataséziinde ifade edildigi gibi:
“Insan insamn kurdudur’; ya da Sartre’in ifade ettigi gibi: “Bireysel edimler biitiin insanlig
baglar.” (Sartre 1959, 4)

Tiirk Edebiyat1 ve Egzistansiyalizm

Bilindigi gibi Tiirk Edebiyati Tarihi ¢alismalarinda, 1950 Kusag: seklinde bir adlandirma
s6z konusudur. Roman ve hikayede; Demir Ozlii, Ferit Edgii, Onat Kutlar, Bilge Karasu, Viis’at O.
Bener, Orhan Duru gibi yazarlarimizin temsil ettigi bu kusagin, siirde 6ne ¢ikan isimlerini ise
Ikinci Yeni sairleri olusturur. Bu kusak, kusagin temsilcilerinin ifadeleriyle, donemin siyasal ve
kiiltiirel ortaminin tirliniidiir. O dénemde Avrupa’yi, II. Diinya Savasi’nin miras biraktigi kotlimser
ruh, ac1 ve yikim kavurmaktadir. Tiirkiye’de ise rejim degisikligi, toplumun bekledigi 6zgiirligii ve
ekonomik rahathigr saglayamadigi icin, yeni hayal kirikliklar1 yasanmaya baslamistir. Carpik
kentlesme ve kaybolan manevi degerler, Amerikan kapitalizminin iilkede artan hizi, sanayilesme
cabalar1 ve bu cabalara uyum problemi; hem insanimizi hem aydinimizi rahatsiz etmeye baglar.
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Aydin, arayislar i¢ine girer ve her dénemde oldugu gibi; aydin ruhu arayislari igin, yine edebiyati
cikar yol olarak goriir. Hilmi Yavuz, 1950 kusaginin bu tavrini sdyle dile getirmektedir: “1950-
1960 yillart arasinda diistince 6zgiirliigiiniin zorbaca sumirlandirimis olmast bize edebiyat diginda
biitiin kapilart kapatmigti.” (Yavuz 1967, 82)

Orhan Duru da benzer ifadelerle, donem insanimin gidisten duydugu rahatsizligin, ancak
sanat¢ilarda dile geldigini belirtmektedir: “Sanatcilar herseyin onciileridir Tiirkiyede. Gidisin gidis
olmadigini séyleyenler ¢oktu o siralarda, ama sanatgilar herkesden daha baska olarak soyliiyordu
gidisin gidis olmadigini.” (Duru 1967, 26)

Demir Ozlii de dénemin siyasal-toplumsal sartlarindan sdyle bahseder: “1954 yillarinda
toplumumuz diizensiz bir kapitalist biiyiime siirecine girmisti. Demokratik ozgiirliikler de kékten
yvokedilmigti, ozgiirliik tek yanl isliyordu. Bizi bigcimlendiren toplumsal kosullar, bu biiyiiyen
kapitalizmin, biiyiik sehirdeki yansimasindan baska bir sey degildir. Kisi, ne degin bilingsel ¢caba
gosterirse gostersin, ortami asan yanlariyla da gene o ortamin triiniidiir, toplumsal kosullari
biitiiniiyle agmak elde degil. Insan, iligkilerinin biitiiniidiir, toplamidir, bu iliskiler de hemen hemen
biitiiniiyle toplumsaldir. Biz biitiin genglik yillarimizi kapsayan (on bes yasindan yirmi bes yasina
kadar) o insan-disi kapitalist biiyiimenin bicimlendirdigi kisileriz; ama bu toplumsal olusumun
olumsuz yamnda bulunuyoruz, onun anti-teziyiz.” (Ozlii 1967, 66-67)

Ozlii’ye gore de Tiirk aydini, bu sartlar1 ancak yazi ile asabilecegine inanir ve yazar: “Oyle
bir ortamda, o olus icinde insam savunabilmek, insamn ¢iirtiyiisiinii gostermek, adaletsizlige ve
insan-disi olana biitiinsel-insan gozoniinde tutularak karst ¢ikmak istegi, bunu yazi ile yapabilmek
istegi bize -ister istemez icimizde yer tutan- bir nihilizm ve baskaldirma ahldki getirmistir.” (Ozlii
1967, 66-67)

1950’11 yillarin ikinci yarisindan sonra Tiirk aydini ve edebiyatgisi, diinyaya acilmaya
baslar. Klasiklerle baslayan ceviri faaliyetleri, cagdas yazarlara ve akimlara ilgiyi koriikler.
Nesirde, koy temasimi okumaktan sikilan, siirde ise Marksist terminolojiyi ve Garip etkisini
iistiinden atmak isteyen yeni nesil; bir igbirligi halinde teknikte ve algida degisiklikler istemeye,
degisiklikleri de felsefede aramaya baslar. Donem, yerinde bir tabirle, Avrupa’da, “Sartre’in
donemidir”. Sartre’1n, diinyanin yeniden insasi i¢in sonsuz 6zgiirliik tanidigi insan, Tiirk aydininin
da kendi varolugsunu tartmaya baslamasina neden olur. Svetlana Uturguari de Tirk aydin ve
edebiyatgisinin egzistansiyalizme yonelimini, donemin ruhsal atmosferine baglar:

“Egzistansiyalizmin fikirsel etkisi, dnemli élciide, Tiirkiye'nin, ozellikle de 50°li ve 60l
villardaki tarihsel durumuyla ve ruhsal atmosferiyle baghdr. 1960 Mayisinda gerceklestirilen
devlet darbesi beklenen sonuglart dogurmamistir. Bu durum kiiciik burjuva aydinlar arasinda derin
bir diis kirikligr yaratmistir. Karmasik ve dinamik bir yapi tasiyan toplumsal-politik yasami dogru
degerlendirme yetenegi olmayan, kendi tavrin belirlemesini, tarihsel perspektiflerini yakalamasin
beceremeyen ve sosyal ilerleme inancim yitiren kiiciik burjuva aydinlar ruhsal bir yikim iginde
kalmiglardir. Bu durum onlarin egzistansiyalist ve Freudcu fikirlere ilgi duymalarina yol agmistir.”

(Uturguari 1989, 19)

Ferit Edgii de 1950 kusaginin egzistansiyalizmle bagin1 soyle yorumlar: “Varolusculukla
ilk iliskiyi kuran, bu akimda kendi sorunlarimin bir¢ok karsiligini bulan, varolus¢ulugun insana ve
diinyaya bakisindan yararlanan yazarlarimiz 1950 kusagimn yazarlart olmustur. Boyle olmasi da
dogaldwr. Savas sonrasinda, Sartre ve ¢evresindeki aydinlarla yayginlik kazanan varolus¢uluk
1950 lerde, Paris’te ‘sokaga diismiistii’ artik.” (Edgti 1976, 10)

Edgii, “sokaga diismek” deyimini actigt yazismin devaminda, bu yillarda
egzistansiyalizmin, Avrupa ve Tirkiye’de giyimden davranisa kadar, her alanda hakim yasam
bi¢imi olmaya basladigini belirtir. Bu hakimiyet, Sartre basta olmak iizere, egzistansiyalist diisiiniir
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ve yazarlarin 6nemli eserlerinin ¢evrilmesine, Sartre sloganlarinin dilden dile; Sartre, Heidegger,
Jaspers gibi onciilerin kitaplariin elden ele dolagsmasina kadar varir. Ahmet Oktay, bu yonelimi,
once, merak duygusuna baglayarak “bizim o zamanlar (1960) en ¢ok soz konusu olan ve merak
ettigimiz, varolus¢uluk...” (Cengiz 2004, 38) seklindeki sozleriyle; ardindan doénemin bilgi
eksikligine baglayarak soyle ifade eder: “Hem yasalar hem de bilgi diizeyimizin eksikligi
dolayisiyla, benim kusagim o yullarda Marksist terminolojiyi degil belirgin bicimde
Varolusculugun sozliigiinii kullanirdi: Se¢me, ozgiirliik, atilmislik, hiclik vb. Sartre’in en sevdigimiz
sozii ‘Cehennem baskalaridw’ soéziiydii. Kosullar, iyimser olmamiza izin vermiyordu aslinda.
Kendimizi yorgun, yenilmis, aldatilmig ve yalniz hissediyorduk.” (Oktay 2003, 9)

Onay Sozer de Ahmet Oktay gibi, Sartre okumanm ve Sartre’dan konusmanin dénem
gengligi ve kendisi igin “kaginilmaz bir litks ve tutku” oldugunu ifade eder. (S6zer 2005, 76)

Gergekten de Sartre’m; “Cehennem Baskalaridir”, “Insan Ozgiirdiir”, “Ozgiirliik
Bunaltidir”, “Insan Kendi Kendini Yapar” gibi sloganlari; se¢me, zgiirliik, hiclik, siirgiin, stkinti
gibi terimleri edebiyatta da yer bulmaya baslar. Nesirde varolusgu temalar, kisiliksiz ve isimsiz
kahramanlar, bagkaldirma gilidiisii; klasik hikaye ve romani diglayan bir tarzla iglenmeye baglar.
Orhan Kocak bu anlayis farkliligini sdyle ifade eder:

“Oznenin kirildigi, ufalandigi ve kimliksizlesecek 6lciide genisledigi sezilir: Nesnenin,
konunun buyruguna girmistir, duygudan ¢ok duygunun doniistimlerinin, diisiinceden ¢ok
diigiincenin hareketlerinin. Izlenim ani diyelim buna, sanat tarihini izleyerek. Gramatik ézne de
belirsizlesir, ozel adlar onemsizlesir ya da biisbiitiin silinir (Aylak Adam’t diisiiniin). Kisi adillart
da her an dagilip gidebilecek bir 151k demetine benzemeye baslar. (Ipek ve Bakur’1 diisiiniin, Bodur
Minareder Ote’yi).” (Kogak 1991, 141)

Dogal olarak, siir de yukarida aciklamaya calistigimiz siyasal/kiiltlirel degisimden nasibini
alir. Yasam ve anlami, donemde en ¢ok Edip Cansever, Turgut Uyar, Ahmet Oktay gibi isimlerde
sorgulanmaya baglanir ve bu sorgu eserlere de yansitilir. Bunlardan, Edip Cansever’in Ben Ruhi
Bey Nasilim ve Umutsuzlar Parki; Ahmet Oktay’in Dr. Kaligari’nin Doniisii; Turgut Uyar’in Her
Pazartesi gibi eserleri ile egzistansiyalizm arasindaki ilgiler, elestirmenler tarafindan mercek altina
alimmaya baglanir. Nitekim Ahmet Oktay, Edip Cansever’in bahsi gecen eserleriyle ilgili sunlar
sOyler:

“Varoluscu Sozliik, merkezi kentlerin biiyiiyen, imar faaliyetlerine sahne olan, yasama
stilleri, imgesel diizeyleri, zevkleri, maddesel ve kiiltiirel beklenti ufuklari farklilasan, giderek
birbirinden kopan ve cemaat ruhunu yitiren, dolayisiyla bir iletisim kesilmesine ugrayan
semtlerinde yasayan ve kii¢iik burjuvaziye mensup yazarlari, sairleri ‘se¢me’, ‘6zgiirliik’, ‘diinyaya
atumishk’, “yalmzlik’ gibi sozciikleri giindeme getiren bu Sozliige yakinlik duydular. Cansever’in
Umutsuzlar Parki’'nin ‘Amerikan Bilardosuyla Penguen’ adli ikinci boliimii, bir tiir kararsizlik ve
tereddiit halini oldugu kadar iletisim kopmasi ve yalnizlik durumunu da imleyen su dizelerle
baslar:

Cikacaksaniz ¢ikin, daha karar vermediniz mi?
Baktik¢a bakiyorsunuz kendinize

Yetisir! Bu da hi¢ konusmayan adam yapryor sizi

Koriikler, dev kapilar, balik solungaglart gibi
Emiyor sizi yalmzlik (Oktay 2004, 8)
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Yiicel Kayrran da “Tiirk Siirinde Varolusculugun Veraseti’ni tahlil ederken, Tiirk
sairinin -biz buna Tiirk edebiyatgisi diyelim- egzistansiyalizme yoneligini, moda olarak goriir:
“Tiirk sairleri yaygin olarak icinde bulunduklari tarihsel donemde itibar goren ideolojiden
etkilenirler, etkilenmek isterler, felsefeden degil; kendi popiilaritelerinin araci kilabilecekleri
ideolojiden.” (Kayiran 2005, 88) diyen Kayiran, bu verasetin ii¢ isimde yasadigini belirtir: “50°/i
yillarin yazarlari daha ¢ok Sartre’dan ve felsefeden ¢ok yazinsal akim olarak varolusculuktan yani
yvazinsal yapitlardan etki tasirlar. Bu dénemde varolusculugun etkisinin bulunabilecegi ii¢ sairden
soz edilebilir: Edip Cansever, Turgut Uyar ve Ahmet Oktay. Ama felsefi degil yazinsal etki.”
(Kayiran 2005, 88)

Kayiran daha sonra, Edip Cansever’i bu ii¢liiniin arasindan cekip ¢ikarir ve Cansever’in,
diger isimler yaninda edebi kaldigimi ifade eder: “Cansever’in siirlerindeki gerek anlatici-ben,
gerekse siir kisileri segme, secmeme, ozgiirliik, tutsaklik, atilmighk, yalmzlik, bunalti, varolamayus,
stkinti, aklin ve iradenin giigsiizliigii, eylemsizlik terimlerinde betimlenen bir tinsel evrende
herhangi bir tasaridan yoksun olarak yer alwrlar.” (Kayiran 2005, 88)

Fakat Kayiran, yine de Edip Cansever’i varolusgu bir sair olarak gérmez. Onun
varolusculuktan beslendigini belirtir: “Bununla birlikte, Cansever’in siirini sadece varolugculukla
tammlamak, onun siiri i¢in elestirel bir indirgeme olur, varolusculugun, Cansever’in beslendigi
yazinsal bir akim oldugu séylenebilir ancak.” (Kayiran 2005, 88)

Cansever’in egzistansiyalizmle bir bagi oldugu; fakat bu bagin onu egzistansiyalist
yapmadig1 yolunda benzer gériislerden biri de Yakup Altiyaprak’a aittir. “Edip Cansever Ikinci
Yeni Sairleri arasinda varlik, varolus, hayatin anlami gibi konular ¢evresinde en ¢ok dolasan
sairdir” diyen Altiyaprak, asagidaki sozlerinde hem Cansever’i egzistansiyalist saymaz hem de
ondaki egzistansiyalist etkiyi popiilaritenin sonucu gérmeyerek, sairin hakkini teslim eder: “Edip
Cansever siirindeki varolusculuk baglantisimin direkt bir egzistansiyalizm baglantisi olmadigi
agiktir. Ciinkii Cansever siirinde bu noktada bir i¢ tutarlilik yoktur. Bir yandan nihilizme diiserken
diger yandan adeta Sartre gibi askin 6z anlayisindan bahseder. Yine de siirde karsimiza ¢ikan bu
sorunun donemin popiiler havasinun bir idirtinii oldugunu séylemek haksiziik olur.” (Altiyaprak
2005, 11)

Bu baglamda Cansever’in de kendini varolusgu saymamasi onemlidir. Sair kendisiyle
varolusculugu, ancak, “yanyana” getirir: “Oncelikle varolusculuga yatkin degilim, benim diinya
gortistime ters diiser. Yalmz birey ve toplum karsisinda aldigim tavir, bazi noktalarda
varolusculukla yanyana getirir gibi olmustur beni. Ben toplumun ya da bireyin yasadigr kosullar
icinde saptanmasini ve sergilinmesini yapmaya c¢alistim. Elbette varolusun bir sancist var.
Sozgelimi umutsuz degilim ama umutsuzluk gercegini de gormezlikten gelemeyiz.” (Cansever 1982,

136)

Bahsi gecen {igliiden, Turgut Uyar ise hem siirinde hem diiz yazilarinda egzistansiyalist bir
tavir takimr ve bunaltiy1 ¢agimiza uygun bir duygu olarak goriir: “Bunalti, felsefenin vardigi
sonug... Varolusculugun, yiizeyde bile yayilmast yeni bir asama sayilmali diinyamizda. Bunalti.
Cagimiza ¢ok uygun bir duygu. Belki biitiin kosullar diigiiniiliirse ¢agimiza en yakigan duygu.”
(Uyar 1963, 22) Nitekim sair siirini de egzistansiyalist 6gelerle; 6liim, kan, intihar, uzlasamama,
yabancilasma gibi kavramlarla orer:

Kan akvyor penceresi karanlik evlerden
Olii kadinlarin iistiine tuglalarin iistiine
Denizse aydinlik ve incili mavili tasrada

Kana dogru iirkek en giizel yaban baliklar
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Bu kandir akittigimiz sikintili pazarlarda
Ust iiste yergokyiiziine icki sigelerine (Uyar 2012, 189)

Ahmet Oktay da “Ben diinyada-olus’la ve insanla-olus’la ilgiliyim” derken Dr.
Kaligari’nin Doéniisgii baglaminda konusur ve bu kitabiyla “insanal iletisimsizlige gonderme
yaptigini boylece toplumsal bir yonelim iginde oldugunu” sdyler. (Oktay 2003, 11-12)

Gorildiigi gibi, ad1 egzistansiyalizmle anilan sairlerimiz de Tiirk siirinde egzistansiyalist
yonelimi tahlile calisan elestirmenlerimiz de bu akimi yadsimamakla birlikte, kaynak ve sonuglari
noktasinda farkli goriisler tagirlar. Benzer farkliliklar, egzistansiyalizmin edebi eserlerde islenmeye
basladig1 yillarda da s6z konusudur. Bu yillarda, 6zellikle dergilerde, egzistansiyalizm, tezleri ve
antitezleriyle sicak bir tartisma ortami yaratir. A, Degisim, Yeditepe, Pazar Pastast gibi dergiler, bu
tartismalarla dne cikan dergilerden bazilaridir. Ornegin A dergisi, usta ellerden ¢ikmis bircok
Kafka, Nietzsche, Eliot, Sartre, Kierkegaard, Heidegger c¢evirileri yayimlar. Derginin yazar
kadrosu; Demir Ozlii, Ferit Edgii, Onat Kutlar, Muzaffer Buyrukcu gibi isimlerden olusur ve bu
isimlerin egzistansiyalist dgelerle yiiklii eserleri de derginin cesitli sayilarinda yayimlanir. Sair
kadroyu ise Edip Cansever, Ece Ayhan, Ulkii Tamer, Kemal Ozer gibi isimler temsil etmektedir.

Derginin on tgiincii sayisinda, iki yeni kitap; Edip Cansever’in Umutsuzlar Park: ile Demir
Ozlii’niin Bunalti’s1 degerlendirilir. Onat Kutlar hem Bunalt’y1 hem de Umutsuzlar Parki m; “iyi
yolda bir davranis”, “yeni bir sicrama” olarak niteler. (Kutlar 1959, 8) Onay Sozer de Umutsuzlar
Parkr’'n1 “Edip Cansever’i belirli ve aydinlik bir kisilige ulastirdigi” (Sozer 1959, 8) i¢in olumlu
karsilar. Adnan Ozyalginer de Bunalti’yr “iyi bir kitap” olarak niteler. (Ozyalginer 1959, 8)
Degerlendirmeler on dordiincii sayida da devam eder. Ferit Ongéren bu sayida, Umutsuzlar
Parki’nda “felsefi bir egilim” goriildiigiinii sdyler. (Ongdren 1959, 2)

Fethi Naci, Pazar Postasi’nda bunaltinin toplumla iliski kuramamaktan, toplumsal olusuma
katilamamaktan kaynaklandigini yazar. Demir Ozlii A’nin sayfalarinda “Bunalan Gen¢ Adamlar”
basligiyla Fethi Naci’ye cevap verir ve onun bunaltiy1 ithal mali bulusuna elestiri getirir. “Bugtiin
kisinin soziinii ¢ok ediyor geng¢ yazarlar. Ciinkii kisi anlayisint degistirmek istiyorlar. Kisinin salt
bir birey olmadigimi, bir kisilik de kazanabilecegini, buna hakki oldugunu, o6zgiir secimler
yapabilecek duruma getirilmesi gerektigini gostermek istiyorlar da ondan.” (Ozlii 1959, 7)

Ilhan Berk de bu tartismalara Degisim dergisinde taraf olur. Sair, “Ey Freud, Ey
Kierkegaard, Ey Yanhzhk” baslikli yazisinda sikintinin sadece Bati’nin degil, bizim de
gercegimiz oldugunu soylerken; “sizin sikintiniz aktarmadi” diyen Adnan Benk ve Suut Kemal
Yetkin’e karst ¢ikar: “Yalnizligin, stkintimin, bunalimin, vatani var nudir? Hangi ¢agda, yerin,
ayaklarimizin altindan kaydigimi duyar olduk bugiine kadar? Tiirkiye’de bunalan, sikilan ozanlar,

hikayeciler, ressamlar varsa, bunlarin sikintilar: gercege aykiri midir? Sikinti, bunalim, bizim de
bir gergegimiz degil midir?” (Berk 1961, 2)

Memet Fuat da A dergisinin on yedini sayisinda “Diisiinceye Sayg1” bir baslikli yaz1 yazar
ve yazisinda, gen¢ neslin, bilgili sanat¢ci olmak isterken, kendilerine getirilen elestirilere
tahammiilsiizliiklerini geliski olarak niteler. (Fuat 1959, 7)

Peyami Safa, varolusculugu edebi bir akim olarak gordiigii i¢in, donem edebiyatcilarina
yonelik farkli bir ses olur. Ona gore, varolusgu olarak iinlenen yazarlar, edebiyatla felsefeyi
birlestirebilmislerdir. (Safa 1959, 4) Aclan Sayilgan ise varolusculugu devrin modas1 olarak goriir
ve elestirir. (Sayilgan 1963:,21-27) Benzer elestirileri Ferit Edgii yillar sonra sdyle yorumlar:
“Varolusculugun bizim iistiimiizdeki etkisini bir ozenti olarak gorenler, ilgimizin nedenlerini,
uzantilarimi gérmezlikten geldiler. Ya da géremediler.” (Edgli 1976, 10)
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Biitlin bu tartismalar siirerken egzistansiyalizm, yalniz sairin, yalmzlhigim ifade i¢in arag
olarak kullanilmaya devam eder. Kimi zaman da egzistansiyalizm, Onciilerinin adlar1 gesitli
vesilelerle anilarak islenir. Ornegin Giilten Akin, “Leke”ye “Cagin en karmasik yerinde durduk”
dizesiyle baglar ve Camus’i anar:

utanilacak bir seymis, oyle diyor Camus

tek basina mutlu olmak

sesler ve oteki sesler, nerde diinyanin sesleri
leke dokuya isledi

susarak susarak (Akin 2004, 17)

Ahmet Oktay da “Ge¢ Saat”te Kierkegaard’t anar: “Suydu altim ¢izdigim
ciimle:/Kierkegaard 'tan,/Uziintiim, kal amdir benim” (Oktay 2007, 393)

Ilhan Berk de Seyler Kitabi’'nda, Yuvarlak’: konu edinirken; “Bir yazg: boyle bir seydir de.
Degil mi ki kendi se¢mistir, degil mi ki bu diinyadan bir sey beklemiyordur” ifadelerinde kendi
kaderini kendi yazan insana gonderme yapar. Sair, Yuvarlak’:, Jaspers’i anarak soyle tanimlar:
“Atlas gibi de zor okunur. Hem Jaspers gibi soylersek: Her varlik, kendini yuvarlak gibi goriir.
Yuvarlak dogasi geregi dissal degil, i¢seldir.” (Berk 2002, 74)

Bir diger tavir da egzistansiyalist felsefenin, sloganlariyla anilmasidir. Ornegin Edip
Cansever “Ruhi Bey” bashginda “Insan yasiyorken ozgiirdiir” der. (Cansever 2002, 69) Ilhan Berk
de “simiikliibocek”ten bahsederken ‘“‘varlik eytisimseldir’ ifadesi ile varligm ve varolusun
tartigilabilir olmasi gerektigine gonderme yapar. (Berk 2002, 90)

Yukarida agiklamaya calistigimiz gibi, egzistansiyalizm, Tiirk aydin ve edebiyatgisinin bir
donem {tizerinde kafa yordugu; kimilerince kabul gordiigii ve islendigi, kimilerince ise yadsindigi
bir felsefi sistemdir. Fakat bu felsefi sistemi savunan ve eserlerine yansitan sanatgilar bile,
egzistansiyalizmin Tiirk edebiyatindaki etkisini, simrli ve satthta bulurlar. Ornegin Demir Ozlii,
varolusculugun Tiirk edebiyatina getirdiklerini sOyle siralar: “Varolusculuktan, ger¢ekiistiiciiliikten
etkilenen yazin Tiirkiye 'deki edebiyata daha genis bir ozgiirliik getirdi: tema Ozgiirltigii, tislib
yaratma ozgiirliigii, entellektiiel diisiinme 6zgiirliigii.... vb.”

Fakat yazarin biitiin bu kazanimlarin devamlilik arz etmedigi yolundaki goriisii, s6z konusu
stnirhhigy isaret eder: “Ama bu olusum eklemlenerek (articulation) devam ediyor mu? Bunu tam
bilmiyorum.” (Ozlii 2005, 64)

Ferit Edgii de “Varoluscu diisiinceye olan egilimimiz, hi¢birimizi varolus¢u bir yazar
yvapmadi” derken bir Ozelestiri yapar. Clnkii yazar bu sozlerinin dncesinde anlagilmamaktan,
gormezlikten gelinmekten sikayet etmistir. (Edgii 1976, 11)

Afsar Timugin de “Bizde varolusculuk pek etkili olmadi. Ancak onunla ilgilenildi”
(Timugin 1976, 8) der ve bu ilginin sinirliligini, bizim toplumumuzla Avrupa toplumu arasindaki
“yapr ayriligr’na baglar. Yap: ayriligi terimi ise bizi, yasayistan kiiltlire genis bir yelpazeye tasir.

Ozdemir Asaf Siirinde Egzistansiyalist Ogeler ve “Kendi”lik Kavram

Ozdemir Asaf, egzistansiyalizmi bir yasam bicimi olarak benimsememekle birlikte, bu
felsefenin ana ilkelerini siirinde arka plan edinmistir. Hatta sairin bir siirinin ismi de “Perde
Baskalaridir” seklindedir. Bu baslik bile, Asaf’t 1950 Kusagi’nda egzistansiyalist egilim
aragtirmalarina konu yapmaya yetecekken, yukarida Ozetlemeye calistigimiz edebi ortam ve
tartismalarda, sairin adinin gegmemesi, gercekten de egzistansiyalizmin moda diizeyinde kalisinin
bir sonucu olsa gerektir. Bunda, zamanin faniliginin ve edebiyat tarihi ¢alismalarimizin -genellikle-
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ayni1 isim ve gruplar etrafinda donmesinin de etkili oldugunu unutmamak gereklidir. Ayrica sairin,
cagindaki elestiri ortamuyla ilgili olarak, “Benim bir bilmemezligim oldu, yasadigim ¢agda bir
sanatgi olurken./Esgil ¢cagimizdaki ¢evrenin ve elestiricilerin birden bire otelerine gecip ulastim”
(Asaf 2011, 345) seklindeki  sozleri, onun, hem doneminde hem sonrasinda yeterince
anlasilmadigim gostermektedir.

Ozdemir Asaf’in, ilk siir kitabinin ikinci siiri “Biz”, kuslarla insanlar arasindaki bir
mukayeseye dayanir: “Kuslar u¢mak icin dogmus,/Kemiklerinin bos olmasindan anlayoruz./A¢ik ve
bilinen bir yonii yok insanlarin./Onu biz yaratryoruz.” (Asaf 2010, 16)

Kuslarin ugmak icin dogdugunu sdyleyen sair, bu siirde, peki insan ne icin dogmustur,
sorusunu sormaz da, her okurun bunu kendine sormasi ve cevaplamasi i¢in zemin hazirlar. Zaten o,
siirini, insanlarin kapali yonlerine meraki iizerine gelistirir.

Edip Cansever de Asaf gibi, insanin kapaliligini, dis diinyadan bir imge ile ifade eder; o
imge, “park’tir: “Biliyorsunuz parklarin/Sizi ¢agiran taraflari/Insamn gizli, karanhk késeleriyle
oranl.” (Cansever 2003, 51) Iki sairin, insanm bilinmeyen yénlerine ilgisi, yillar sonra Ismet
Ozel’de sdyle yanki bulur: “Yasadigi miiddetce insan muammadir.” Ismet Ozel bu sozii acarken,
insanin edimleriyle kendini kurmasi islevini dile getirir ve “yasayan insan™ tarif eder. “.... bir
insanin yasayan insan nitelemesine ugramasi onun nefes alip vermesi, canli varliklara 6zgii
islevleri yerine getirmesi sebebiyle degildir. Herkim ki bizzat kendi hayatinin mandsim degisime
ugratmaya miisait veriler iiretmekten geri durmaz; iste biz ona yasayan insan deriz.” (Ozel 2006a,
42) Ashinda Ismet Ozel’in bu tamimi, hem egzistansiyalist felsefenin hem de Ozdemir Asaf’in
aradigi insanin 6zelliklerini de igeren iyi bir dzettir.

Egzistansiyalist diistiniirlerden Jaspers, “ben ancak digeriyle kurdugum iletigimle varum”
(Bollnow 2004, 49) der ve bu iletisimin yani kitlenin, varolusu zedeledigini ifade eder. Ciinkii
diisiiniire gore, kitle ile birlikte yasamak; herkes gibi olmayi, herkesle ayni seyleri duymay1 ve
disiinmeyi gerekli kilmaktadir. Bu noktada; “kisinin kendi ozgiinliigiine ulasabilmesi igin,
birilerinin cemaatinden kopmast ve kendi icinde yatan imkanlara riicu etmesi gerekmektedir.”
(Bollnow 2004, 53) Burada Jaspers’in “kendi i¢inde yatan imkdn” ifadesiyle isaret ettigi kavram,
“insamin olagamn icinde kendini sorgulamasi gerekliligi”, “kendi olmak” zorunlulugudur. Jaspers’e
gbre tam da bu noktada ben, “kitle”den ayrilir; ayrimi saglayan ¢izgi, “ozgiinliik ile siradanlig
birbirinden ayiran ¢izgi”dir. (Bollnow 2004, 53) iste ismet Ozel’in “yasayan insan™, bu gizgide
hayatini siirdiirendir. Sartre da “insamin diinyada var olmasina iligkin iki temel davranisa dikkat
ceker: sorgulayan insan ve yadsiyan insan.” (Oztokat 2005 72) Sartre insanm “kendi olmak” igin
sorular sormasiyla, kosullarin1 asacagina ve insan olmaya dogru yol alacagina inanir.

Ozdemir Asafin “Kendisini Unutmus” bashkli siirindeki kahraman, ne Ozel’in ne
Jaspers’in ne de Sartre’in 6zledigi tiirden bir kahramandir; ¢ilinkii o, kendisini unutmustur.
“Sevilmemis yinlerin”, “opiilmemis dudaklarin™ diizenledigi bir baloya gidince de dogal olarak;
“optiigiinii anlamaz” ve “bakislart kaybolur”; “kendisini kurtaracak bir el” de bulamaz. Bagirir
“kan gibi akar sesi”; fakat bu sesi Cemal Siireya’dan bagkasi duymaz. Cemal Siireya, bu siirde yer
alan “Bagirdi, kan gibi akti sesi” misraindan nasil etkilendigini su sozlerle anlatir: “Ozdemir
Asaf’in bu dizesini ¢ok sevmistim. O siralar Haydarpasa Lisesi'ndeydim.... Aylarca oyalandim
onunla. Daha sonra 1950°de, Siyasal’a gotiirdiim. Yeni arkadaslara sevdirmeye calistim. Bir o
dizeyi, bir de yine ozdemir Asaf'in ‘Kaynak’ta yayimladigi ‘Eskimo Siiri’ ¢evirilerini.” (Sireya
1996, 16)

Kan gibi akan sesi “digimin duvarindan” ¢ikamayan bu kahraman, kendisine biitiin
kapilarin anahtar1 verildigi halde, kendi kapisini bile agamaz. Hayat1 degerli kilma adina, Oniine

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 8/ 1 Winter 2013



1280 Goékay DURMUS

konulan imkanlar1 comertce harcayan her insan gibi, o da kendi varlik nedeni ve sonuglar tizerinde
diisiinemez ve sonunda 6liir:

Elinde biitiin kapilarin anahtari,

Ve unutulmusg bir duvarda, kendi kapist..
Varamadh.

Ora 6yle karanlikt ki.

Oldiigiinii anlamadi. (Asaf 2010,17)

% ¢

Kendisini unutan ve “doyulmamis arzularla dolu yelkenleriyle”, “yasayarmug gibi yapan”
bu kahraman, sairin nazarinda “boyuna 6lmek”tedir. Sair, “Yogun” baslikli siirinde bu kahramani;
“su siz, su sen, su o, su kim” zamirleriyle ifade eder. Saire gore bunlar, kacarak/kacak yasadiklari
icin yerlere ve durumlara gore kimlik ve renk degistirirler; dolayisiyla yasam karsisinda bir
duruslar1 yoktur. Kisinin kendi olmasini ve yasam karsisinda net bir tavir takinmasini isteyen Asaf
ise bunlarin karsisinda, “ev, ampiil, bardak” bile olabilecegini; ama “neyse oyle kalarak” yasamaya
devam edecegini belirtir. Cilinkii o kendi yagaminin, etken 6znesidir ve durus sahibidir:

Evler, ampuller, bardaklar olacagim,

Olusmak i¢in neysem oyle kalarak

Sen boyuna yanimda degiseceksin,

Boyuna dleceksin, ben bakacagim. (Asaf 2001, 31)

Ozdemir Asaf, Sartre’in “Gizli Oturum” isimli piyesinin “Cehennem Baskalaridir”
sloganini, kendine gore yorumlar ve bir siirine “Perde Baskalaridir” bashigimi koyar. Sartre,
“diinyada bagkalaryla iliski kurma zorunlulugumuzun, kendimizden ¢ok onlari dnemsememiz
seklinde gelismesine karsidir” seklinde Gzetlenebilecek bu slogani kendi ifadeleriyle soyle agar:
“Eger otekiyle olan iliskilerimiz kisitlayici, kusurluysa, o zaman 6teki cehennem olabilir. Nigin,
clinkii kendimizle ilgili en onemli olan sey, kendimizi tanimamizdir. Kendimle ilgili ne soylersem
soyleyeyim, hep otekinin yargisi ise karisir, ne hissedersem edeyim, otekinin yargisi vardir. Eger
iligkilerim kotiiyse tiimden oOtekinin egemenligi altinda kalirim ve o zaman gercgekten
cehennemdeyimdir. Diinyada cehennemi yasayan bir¢ok insan var, ¢iinkii fazlasiyla baskalarina
bagimlilar. Baskalariyla iliskilerimiz olmamasi gerektigi anlamina gelmez bu. Sadece baskalarinin
bizim igin ne denli 6nemli oldugunu gosterir.” (Oztokat 2005, 72)

Ozdemir Asaf da siirinin girisinde; “Bir yerde o&nce/Diisiiniirken biz/Yasarken sen-
ben/Sevdigini sanarken/Biz” ifadeleriyle, 6nce ben igin degil; sen, biz i¢in yasadigimizi isaret eder.
Bize degil de baskasina ait bu yasamlari, onlarin géziine sokmak yerine, perdeler ¢ekerek sakli
kilmak ise Asaf’ta geligkilere neden olmaktadir:

Baskalar: bizi gérmesin deye

Sonsuz bir perde

Diistintirdiik

Kimse bizi gérmesin deye. (Asaf 2011, 25)

Bu perde, sairin “Oranda” baglikli siirinde duvara doniistir ve “igcimde oriilen duvariar”
(Asaf 2002c, 41) ifadesiyle netlesir. Fiziksel yasamini perdelerle gizleyen; duygusal yasamini da
duvarlarla engelleyen bu insanin temel sorunu, “kendine alisik” “kendiyle barisik” olmamasidir.
Sartre, insanin diinyaya geldigi anda herhangi bir kisisel degere sahip olmadigi i¢in, 6nce baskalar
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tarafindan yapildigini; fakat sonra kendi kendisini yapmaya bagladigini, daha dogrusu baslamasi
gerektigini diisiiniir. (Sartre 1976, 3) insanm, kendisini iginde buldugu toplumsal sart ve kosullara
kars1 takinacagi tavir, bunlarin kendisini esir almasina izin vermemek olmalidir. Kisi, toplum
karsisinda neligini ve nasilligini sorgulamaya baslamali; kendi olmak igin, kendi kosullarini1 asmaya
calisarak, insan olmaya dogru yol almalidir. Sartre, bu kisinin iki temel davramisini da
“sorgulamak” ve “yadsimak” seklinde belirler. (Oztokat 2005, 72) Ozdemir Asaf da kisinin dnce
kabullenilmise karsi ¢ikmasi, sonra da sorgulariyla kendini bulmasi gerekliliginin pesine diiser.
Oncelikle o, kisiyi saran sosyal-toplumsal sartlarmn onu “tedirgin® ve “suskun” bir insana
doniistiirdiigiinii ifade eder:

Yer altindan dinleniyoruz
Tedirginligimiz ondan
Seslerimizi dinleyorlar,
Oliilerin katinda biriktiriyorlar;
Suskunlugumuz ondan.

Saire gore bu suskunluk ve tedirginlik de kisiyi “canindan bezdirmekte”; onu “kirgin” ve
“hir¢in” yapmaktadir.

Kisi kendini agamadigi i¢in, toplumu da asamamakta; toplum, neredeyse yasamlarimizi ve
dogumlarimiz1 bile planlama noktasina gelmektedir.

Bugiin son sevigmelerimizi gozetleyorlar,
Her neyse..

Yarin diizenleyecekler asklarimiz,
Ner’deyse.

Huysuzlugumuz ondan.

Perdeleri kapatmalr mi?
Perdeyse.

Yasamlarimizin, dogumlarimizin
Tadi kacmadan..

Gokteyse, yerdeyse

Bir seyse. (Asaf 2010, 379)

Sair, icinde yasadigr “yalanli, algak, kara ¢ag”m (Asaf 2001, 55) kisiyi, “ezdigini”,
“ittigini” disliniir ve bundan toplumu sorumlu tutar. O, toplumun gelenek haline getirdigi
“istemeden vermeme” ve “verince almama” hastaliklarim “Gidenek” siirinde elestirdikten sonra,
toplumun kisiyi kendi 6lgiilerine uymak i¢in zorladigim belirtir: “Sonra élgiiler arayoruz,/dlgiiler,
insancasina.” (Asaf 2002a, 33)

Oysa o, kisilerin bu 6lgiileri kabul etmesi yerine, kendine dlgliler yaratmasini ve bu dlgiileri
topluma kabul ettirmesini yeglemektedir. Ismet Ozel de bu baskalarmin &lgiileriyle yasayan insani,
asagidaki sozlerinde ustalikla tarif etmektedir: “Insanlarin ¢cogunlugu kendilerine sunulmus anlama
kaliplarint ve toplum tarafindan gecerli sayilmis eyleyis bicimlerini elestirmeksizin benimserler. Bu
kalip ve bicimleri elestirmeye giiclerinin yetmeyecegini diistiniirler. Béyle insanlar bilingli bir
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savas yiiriitmezler, kendilerine ozgii yolu aramazlar. Savasin geregini yerine getirirler ve iizerinde
bulunduklar: yoldan giderler. Sorgusuz, sualsiz.” (Ozel 2006b, 10)

Turgut Uyar “Tel Cambazinin Tel Ustiindeki Durumunu Anlatir Siirdir” bashiginda,
once, “Sizin alimiz al inandim/Morunuz mor inandim/Tanriniz biiyiik dmenna/Siiriniz adamakilli
siir/Dumant da caba” ifadeleriyle; sorgusuz, sualsiz karsisina ¢ikani kabullenen bir kahramanin
agziyla konusur.

Siirin sonuna dogru karsilastigimiz ifadeler ise durumun hi¢ de bdyle olmadigini, bu
kisinin, ancak, kabullenmis gibi goriinerek, topluma karsi ¢ikabildigini gosterir. Onun kendi
diinyasinda, kendiyle kurdugu bir dengesi vardir; tek istegi de toplumun bu dengeyi bozmamasidir:

Hepinize iyi niyetle giiliimsiiyorum
Higbirinizle dogiismem

Siz ne derseniz deyiniz

Benim bir gizli bildigim var

Sizin aliniz al inandim

Sizin morunuz mor inandim

Ben tam diinyaya gore

Ben tam kendime gore

Ama sizin adiniz ne

Benim dengemi bozmayiniz (Uyar 2012, 119)

Sair, “sizin adiniz ne” ifadesiyle biraz da ironik yaklastigi toplumu, kendisinden fazla
o6nemsememektedir.

Ozdemir Asaf, “Hi¢ kimse kendinin sahibi degillHepsi bir baskasimin sahibi” ifadelerini,
“Degil” siirinde acar. Sair, “Aralarindan geciyorum,/Hi¢ kimse el-ele degil./Herkes kendine
donmiis deyorum” ifadelerinde, el-ele degillerse bile, kendileriyle ilgililer hi¢ olmazsa, seklinde
Ozetlenebilecek bir iyi niyet tagir. Fakat ardindan gelen ifadeler, bu iyi niyeti gecersiz kilar. Ciinkii,
bu “hi¢ kimse”ler kendilerine donmiistiirler, fakat kendileriyle bile barisik degildirler: “Bir kaginin
i¢ine bakiyorum.../Hi¢ kimse kendisiyle barisik degil. Sair, bu ¢eliskiyi yok etmek adina, “herkese
kendini anlatma” karar1 alir; fakat saskinlik i¢inde kalir. Ciinkii; “Hi¢ kimse ilkin kendisine alisik
degil.” dir. (Asaf 2001, 35)

Ayni saskinlik, Edip Cansever’in bir “Cogullama”sma da konu olur. Fakat Cansever bu
saskinligl, biraz da karamsarlik diizeyinde yasar ve Asaf gibi sorgulamayi degil, kabullenmeyi
secger: “Biz bu kendimizi bogsuna soruyoruz kendimize”

Sair de Asaf gibi aslinda dolu oldugumuzu; fakat bizi dolu kilan imkanlarimizi
tantyamadigimizi diisiiniir. Bu nedenle de yasamlarimizi o6ldiirdiigiimiiz, ya da yasarken
oldiigiimiizii ifade eder: “Biz ne garip seyleriz ki; doluyuz, baziyiz, avuntuluyuz /Ve bizim en giizel
oldiigtimiizdiir bu: yasamak/Ben biliyorum, yalan mu siz de biliyorsunuz. (Cansever 2003, 78)

Nitekim Ozdemir Asaf’in “Degil”indeki “hickimse”ler, Edip Cansever’de “Ruhi Bey”in
sahsinda birlesirler. Kendine alisik ve kendiyle barisik olmayan bu “hickimse”ler, “Soluksuz
sessiz/Golgesiz devinimsiz/Bir Ruhi Bey olarak Ruhi Beysiz” dirler (Cansever 2002, 48)

Ozdemir Asaf, Sartre’in sorgulamak ve yadsimak ilkelerinden hareketle, “Diisiingii”
siirinde okurunu diisiinmeye zorlar: “Hepsinin gelmesini bekleme/Bir kisi gelmeyecek” ifadeleriyle
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baslayan siirde sair, once beklenen o bir kisinin gelmeyecegini ilan eder. Ardindan da o kisinin
gelmeme gerekgesini agiklar: “Sen alismayasin diye, /Korkmayasin diye,/Diisiinesin diye”

O bir kisi, gelmeyerek, gelmesini bekleyen insani, diisiinmek zorunda birakmistir.
Diisiinmek de ona cesaret agilayacaktir. Bu cesaretle de o, “kendine yetecek” ve “herkesin kacacagi
yerlerden” kagmayacaktir. O “bir kisi”nin gelmemesi, bekleyeni “var” kilacaktir, “bir” yapacaktir:

Sen var olasin diye,
Bir kisi gelmeyecek,
Sen, bir olasin diye. (Asaf 2010, 23)

Ozdemir Asaf’ta, kisinin varlig1 ve birligi -dolayisiyla biricik ligi-egzistansiyalist felsefede
oldugu gibi, kisinin 6zgiin olma yolunda atacagi adimlara baglidir. Bu adimlar1 atmak ya da
atmamak kisinin kendi tasarrufunda oldugu gibi, atarken yardim alip almamak da yine bu
tasarrufun sonucudur. Tek gercek, sahsiyetin kimseye tutunmadan atilan adimlarla gelisecegidir.

Ahmet Oktay da Ozdemir Asaf’in insanda gormek istedigi tam ve birligi, Hacer’in
agzindan dillendirir: “Ciinkii herkesin bir adr olmali” diyen Hacer “ad”m insan1 “duymaya” ve
“gdrmeye” gotiirecegini distintir. (Oktay 1995, 112)

Kimlik ve kisilik sahibi olmanin insan1 yiiceltecegine inanan Hacer’in bu diislincesi, Edip
Cansever’de bir “asker”i; “Ben bu kadar degilim” haykirigina gotiriir. Asker, kimliksizlikten
stkilmis olsa gerektir ki; “Yiiziimii istiyorum bir siivari alayindan” (Cansever 2003, 90) ifadesinde,
toplumun kendisini bir Ai¢’e doniistiirmesine kizginlik duymaktadir.

Ozdemir Asaf, “Yalinsiza” baslikli siirine de basliga uygun bicimde, yalin olmayan insani
konu edinir. Bu insanin 6niine, ardina “sayinlar”dan duvar yaptigini sdyler. “Sayinlar” ifadesi bizi
yine, “baskalar’na gotiiriir: “Sen birisin,/Oniinde sayindan bir duvar,/Ardinda sayinlar”. Bu
kisinin, biitiin “kendisiz” olanlar gibi, vardig: son, “arada” kalmaktir. (Asaf 2002a, 25) ilhan Berk
de arada kalan insan1 “sey” sozcligiine indirger ve onlara bir de kitap yazar. Sair, “Beni kendimden
bagka bir sey yapmaya ¢alisan bu diinyada” ifadesiyle “Aga¢”m dilinden konusur ve onun yerini
sorgulamasini, insana yonelik bir ders olarak isler. Aga¢ bile, “Elimde degil, yerimi yadirgiyorum”
(Berk 2002, 94) diyebiliyorken, insanin sinirlariyla yetinmesi, aslinda siirlarinin bile olmamasi
ilgingtir. Berk, “Bir yersiz yurtsuz/Varken, olmayan” (Berk 2002, 99) “Cdp”ten bahsederken, onu
ise yaramadigi, oraya buraya atildigi icin degersiz gorviir. Halbuki “Tokgdzlii bir serge”, bu
diinyada bilge tavriyla, kendi kaderini ¢izmis, var olmay1 basarmustir: “....Tokgozlii./Tokgdzlii
clinkii bu diinyada serce olmak istemistir: olmugtur/Bir Bilge. (Kuglarla bilgeler birbirine
benzerler)” (Berk 2002, 109)

Ozdemir Asaf da “Varolmanin Dayanilmaz Hafifligi ni yasayan insanlar1 6zler; siirinde bu
insanlar1 resmeder. Hatta onlara, bir tiyatro sahnesinde roller de dagitir. Oyunun adi, “Baska-
Kendilerimiz ile Kendi Baskalarnmz Ve Kendi-Baskalarnmz ile Baska-Kendilerimiz
Arasmndan”dir. Oyunda “kendisine anlamak fiili verilen” kahraman, bu fiilin agirhigr altinda
ezilmekte, anladigi sirlar1 ¢dzemedigi ve pratige dokemedigi icin, gelgitler yasamaktadir.
“Anlamak” fiili ona, diinyanin “neden-ni¢in-nasi/”1n1 merak ettigi i¢in verilmistir:

Bir ¢ag bitecek, biri baslayacak.

Neden-, ni¢in-, nasil’a yonelecek -ya yonelmeseydi-
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Anlamak fiili -ister istemez- birden adama verilecek
Adamin durumu belirecek, hizi gelisecek

Diinyanin ve kendinin ne’liginin pesine diisen bu adam, egzistansiyalist felsefenin
“boguntu” yasayan insanidir. Egzistansiyalizm, “kendini nasil yaparsa oyle olur” dedigi insanin,
kendi eliyle yazgisim1 yazarken, gesitli se¢imler yaptigini, bu segimlerden de yine kendisinin
sorumlu oldugunu diisiiniir. “Ama insan kendini secerken biitiin insanlari da secer. Kendini se¢mesi
biitiin obiir insanlart da se¢mesi demektir ayni zamanda.” (Sartre 1959, 4) Se¢imleri, insan1 edime
zorlamaktadir. Cilinkii edimler yasamin toplamidir. Fakat secimlerinden sadece kendisi sorumlu
kiginin bu durumu, edimlerinde degisir. “Bireysel edimler biitiin insanligr baglar.” (Sartre 1959,
4) Clinkii yasam, bireyler arasindaki edimlerle ilerler. Edimlerinden tiim insanligin da etkilendigini
bilen sahis, hem kendisine hem de tiim insanliga karsi kuvvetli bir sorumluluk hissetmeye baslar.
“Baglanan ve yalnizca olmak istedigi kimseyi degil, bir yasa koyucu olarak biitiin insanligi segcen
kisi, o derin ve biitiinciil sorumluluk duygusundan kurtulamaz.” (Sartre 1959, 4) Iste bu yakici
sorumluluk duygusu da kisiyi bir i¢ daralmasina, bir boguntu’ya gotiirir.

Asaf’m isimini andigimiz oyununda/siirinde anlama’ya yonelen kahraman, boguntu
yasamaya baslar. Ciinkii onemli bir sorumluluk yiiklenmistir. Bu nedenle “ayar: bozulur,”
gordiiklerini anlamlandiramaz; ne 6nemli ne 6nemsiz; kim 6nemli kim 6nemsiz, ¢eliskisi yagamaya
baslar:

Ayart insanca bozulacak.

Neleri anlamali, neleri degil, ayiramayacak.
Baska -kendilerini goriince sasiracak.

Kendi -baskalarin onlaria karistiracak.
Oniinden boyuna baskalar: gececek.
Oiiniiden boyuna kendisi gegecek,

Bu ¢eligki, Heidegger’in ifadesiyle, bu “boguntu”, yine Heidegger’in fikirlerine paralel
bicimde, kahramani1 “korkung bir sey duymaya gotirmistir. “Tutunacak hichir seyi olmadigr”
(Heidegger 1959, 1) i¢in, o da oliimii segmistir. Aslinda onun yasadigi bir bilinglenmedir. Ciinkii
egzistansiyalistlere gore, “otomatige baglanmis yasamumin orta yerinde bikkinlikla” tanigsan bu
insan, bir bilinglenme siirecine girer (oyundaki kahramanimizda oldugu gibi) “Bu uyanis iki sonug
izleyebilir; ya ‘intihar’ ya da ‘iyilesme’ (Oztokat 2005, 75) iste bir bilinglenme siirecine giren
oyun kahramanimiz, iyilesme yerine intihar1 secer. Bunu iyilesme giicii olmadigi, baskalariyla
savagmaya takati kalmadigi i¢in yapmistir. Boguntunun, ya varliga ya da yokluga tasiyacagi
kahraman, 6liimde yok olmay1 se¢mistir:

Adam ates edecek.

Biitiin fiiler ona geri verilecek..
Adam birini vuracak..

Adam kendini vuracak..

Adam beni vuracak. Bilecek..
Ler,siniz

Perde bu arada inecek.
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Kahramanin 6limii segmesi biitlin seyirciyi sasirtmistir. Clinkii kendisinin yapamadigini
baskasinda arayan seyirci, onun varlik sirlarimi ¢6zmeye yonelmesini beklemektedir. O ise hayatin
siradanlastirdigi tiim insanlar icinde, kendini kusatan ve tiiketen, kendiligini yok eden sartlar1 ve
durumlar1 gérmiig; bunlarla savagma giicli bulamadig1 i¢in de 6liimii se¢mistir. Seyirci de saskin
bigimde sahnedeki Oliiyli seyrederken, kendini tanima siirecine girecektir. Aslinda o oliimiiyle de
ders vermis, yasayamiyorsaniz oliin, demistir.

Kim baktiysa gorecek

Yerde kendini gorecek

Hepsi baskayr umdugunda sasiracak
Dislarinda binlerce A ¢ikacak

A’lar ¢elik teller gibi dolasacak
I¢lerine birer nefes Hi dolacak

Yerde yatanda herkes kendini tantyacak.

Bu siireg, zordur; 6nce kendine sunulani yadsimayr gerektirir, Sonra kendi imkanlarini
aramaya zorlar; bulan, hem kendinin hem de yagamin sirrin1 ¢gézecektir. Yasamin sirrini ¢dzen igin
ise “ig bitmeyecek, / Baslayacak™tir. (Asaf 2011,89-92)

Ise baslayacak insana Asaf, yukarida da belirttigimiz gibi 6nce “diisiin” der. Onu,
“Diisiinmezsen gerilersin,/Disinda kalirsin, anlayor musun?” (Asaf 2011, 125) s6zleriyle uyarir.
Ciinkii diisiinen, yola koyulandir. Yola koyulanm da sairin, “Yola Cikmadan Once Kendimize
Bakindik ilkin Yerimizden Yerimizi Arandik” (Asaf 2011, 124) seklindeki siir bashginda
belirttigi gibi, once “kendisine bakinir”. Kendisine bakinan, eger bulduguyla yetinirse, sairin
“Kalirsin yoksa kendine kul” dizesinde belirttigi gibi, 6zgiinligiine erisemez. Onun kendini agmasi,
imkanlarin1  zorlamasi, “kendini tamamla”masi1 gerekir. Nitekim insan ihtiyaglarinin son
basamagini “kendini tamamlama ihtiyaci” olusturmaktadir. Bu ihtiyacini gideren de artik bilge’dir,
ulu’dur. Bilge’lik de etrafa 1g1klar sagmay1 gerektirmektedir; ¢agri zamanidir:

Belki derinde, taa derinde.

Sen benim yerimde

Ben senin yerinde

Unutulmus olabiliriz,

Birbirimizi uyandirsak...

Desek birbirimize

Haydi kalk

Gidelim yerlerimize;

Belki birbirimizi bulabiliriz. (Asaf 2010, 416)

Asaf, yukarida alinti yaptigimiz “Cagr1 Balladi” siirinde, once “igi dist bir olmak”
deyimini agar. Sonra da bunu basarabilenin “oObiiriinii (de) isitmasi”; 1sman her bir kisinin de bir
baskasma yonelmesi gerekliligini, biitlin bu eylemlerin sonucunda, toplumun kendini bulacagini
isaret ederek isler.
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Benzer bir ¢agri, Turgut Uyar’in “Giinler Geger” baslikli siirinde de s6z konusudur. Sair,
“ben ne kadar onemserdim kendimi hay allah” derken bir pismanligi dile getirir. Bu “kendi
olmak”tan degil; kendini asamamaktan duyulan bir pigsmanliktir. Bu pigsmanlik da sairi, siirin
sonunda bir ¢agriya, af dilemeye gotiiriir:

giinler gecer ve ¢alisir safagin degirmeni

kim bilebilir ki kimi neyi eskittigini

ben ne kadar onemserdim kendimi hay allah
sen ne kadar kumraldin aynalarda hay allah
temmuz tam bu ise géredir bana kalirsa

gel bagislayalim birbirimizi (Uyar 2012, 556)

Yukaridaki ¢agrilarda baskasina da yonelmesi beklenen insan, egzistansiyalist felsefenin
ornek insamdir. Sartre “insan, insamin gelecegidir” (Oztokat 2005,72) derken de bu insam
Ozetlemis olsa gerektir. Gegmisi, gelecegi kuran, onlara sekil veren insandir. Asaf ise “Biiyiimeyi
boliisiiyorlar golgelerinde../Dal-dal, yaprak-yaprak opiisiiyoriar” ifadelerinde “aga¢”a yonelik
begenisini ve umudunu insanla karsilayamamanin acisini yasamaktadir: “Déniip bizlere
bakiyorum:/Déviisiiyorlar” (Asaf 2010, 431)

Bu aci, onu, yine “aga¢” ekseninde, yine umuda gotiiriir. Bir glin muhakkak yeserecek
agag, “As1” siirinde, insandan yana umudu temsil etmektedir:

Kocaman bir agag,
-Bugiine kadar-
Ne bir yemis, ne bir ¢icek.

Ama yakinda, az var,
Bu agag yeserecek.
-Benden sonra, bana kadar- (Asaf 2002b, 77)

Benzer bir umudu sair, “Ben bir baraj’im dostum” misraiyla baglayan “Baraj’in
OyKkiisii”ne de tasir. Onun bir baraj olarak; ne dagla ne suyla, ne manzaralarla ne de tas, toprakla
“is1” vardir. Onun isi insanladir. O, aydinlik evler, aydinlik insanlar i¢in didinmektedir:

Ben bir suyum, sen bir dagsin, diistintiyor musun?

El-ele vermissiz, o da oluyor bir nur, bir i5ik..

Ovalara kentlere bereket yagsin, diigiiniiyor musun?
Fabrikalar aydinlik, evier-insanlar aydinlik... (Asaf 2011, 140)

Egzistansiyalist felsefede diinya, insan i¢in siirgiin yeridir. Siirgiinde olmanin insana
yasattig1 act ve bosluk duygusu, kimini intihara siiriikkler kimini de olumlu islevlere sevk eder.
Stirgtin’li olumlayan insan, bagkaldirarak, kendini anlamaya ve yasama deger katmaya calisir.
Ahmet Oktay hem bir siirine hem bir kitabina “Siirgiin™i baslik yaparken, dogacak sabahtan
umutludur; kirgin, ama umutlu:
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Yolun benimle birlesiyor ¢ocuk
her seyi karsitina dondiiriirken sabah,
Yenik denemez, geng

Umutsuz denemez, tizgiin.

Tanmimlyyorum bir kar
ve insan firtinasi iginden:
Ozdeyislerini yazacak olan Siirgiin. (Oktay 1995, 206)

Turgut Uyar ise “vesayetli diinya” dedigi siirgiin yerinde, “kimsenin soyunu sopunu bulmak
gorevim degil/kendi oykiimii diizenlemek yetiyor bana” ifadeleriyle tavrini, baskaldirinin pasiflige
gotiiren yoniiyle agiga koyar. (Uyar 2012, 619)

Asaf ise bagkaldirdig1 “yalan diinya”y1 bayram yerine ¢evirmek i¢in ugras verir. Bize gore,
bizim i¢in; fakat bizden habersiz dikilen pazar enayiliklerinin yerine “sevi giysileri” giymek
gereklidir:

Bugiinden tezi yok diyorum,
Korkmadan, utanmadan

Soyunup pazar enayiliklerini,
Giyinip sevi giysilerini

Bir bayram denemesi yapmaliyiz..

Sayili giinler baglamadan. (Asaf 2010, 379)

SONUC

Ozdemir Asaf, insamin kendisine sunulan yasam hakkini, tam ve bir olarak
degerlendirmesi gerektigi inancindadir. Ona gore ben’in tam ve bir olmasi, sen’e baglidir; sen ve
ben birbirlerini tam kilabildikleri 6l¢tide degerlidirler, biri yoksa digeri de yoktur:

Ben yoksam, biliyorum, ben sende yokuz...

Sen yoksan, biliyorum, sen bende yokuz...

Ve de gozlerimizde bir o sik.. ki..

O yoksa biliyorum, biz bizde yokuz. (Asaf, 2002c, 72)

Sair Sartre’in “....her yazinsal yapit bir ¢agridir” (Kirlangic 2005, 94) sozleri geregince,
siirini sen e yaptig1 ¢agrilar i¢in vasita kilar. Onun sen’de gérmeyi arzuladig1 en 6nemli ilke, “kendi
olmak” ilkesidir. Sair, bu nedenle ona, “Diisiinmezsen gerilersin,/Disinda kalwrsin, anlayor
musun?” (Asaf 2011, 125) ifadelerinde diisiinmeyi ve sorgulamay1 salik verir. Ciinki, diisiince,
insanin kendisini agsmasini saglayacaktir: “Asmasin bil, kendini kendin icinde.” (Asaf 2011, 125)

Kendini asan da kendini tamamlayacak, kendine varacaktir: “Kendini tamamla, kendine var” (Asaf
2011, 125)
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Goriildiigii gibi Ozdemir Asaf, heniiz elestirmenlerce kesfedilmemis egzistansiyalist bakis
agisiyla, siirinde, kendi olan, kendini taniyan ve asan bireylere duydugu 6zlemi dile getirmektedir.
Bu tarz bir 6zlemi, siradan insan duyumsayamayacagia gore, Asaf’in “kendi olmak” ilkesini
yasamina yansittigini diistinmek, olasidir.
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