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IBNU’L- ARABI VE OSMANLI FELSEFi/TASAVVUFI
DUSUNCESI UZERINDEKI ETKILERI: SEYH BEDREDDIN
ORNEGI

Ali KOZAN*

OZET

Tasavvufta Vahdet-i Viicid geleneginin ilk temsilcilerinden sayilan ve
Seyhu’l-Ekber ismiyle bilinen ibnii’l-Arabi, Endiiliis’iin Miirsiye sehrinde
dogmustur(17  Ramazan  560/28 Temmuz 1165). 1Ilk tahsilini
Isbiliyye(Sevilla)’de almistir. Daha sonra Kuzey Afrika’da Tunus ve Fas
seyahatlerinde bulunarak ilmini gelistirmistir. Hayatimn bundan sonraki
safhalarinda Girnata, Kurtuba, Misir, Medine ve Mekke, Bagdat, Musul, Urfa,
Diyarbakir, Sivas, Malatya, Konya ve son olarak da Sam’da bulunmustur. islam
diisincesinde 6nemli bir ¢igir agarak, varligin birligi diislincesini ortaya
koymustur. Diistinceleri ile biitiin Selguklu ve Osmanli toplumunu etkilemistir.
Ibnii’l-Arabi Sam’da 22 Rebiulahir 638/ 10 Kasim 1240 tarihinde vefat etmistir.

Osmanli diisiince tarihinin Onemli simalarindan biri olan Seyh
Bedreddin(d. 760/1358-6.823 Eyliil/1420) ise sufi kimligi ile Anadolu
cografyasinda Ibnii’l-Arabi ekoliiniin takipgisi konumundadir. Nitekim kendi
derslerinin daha sonradan talebeleri tarafindan kaleme alinmasindan olusan
Varidat’inda gecen diisiinceleri bunu desteklemektedir. Bu risalede Ekberi
cizgide oldugunu vurgulamasi, Seyh Bedreddin’in Ibnii’l-Arabi ¢izgisinde
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda Seyh Bedreddin’i Ibnii’l-Arabi’nin
tasavvuf Ogretisini/felsefesini benimseyen ve bu 6gretiyi 14. ylizyilin sonlar1 ve
15. yiizyilin baglarinda Anadolu cografyasinda temsil eden bir sahsiyet olarak
niteleyebiliriz.

Bu calismada diisiince tarihinin iki mimar1 Ibnii’l-Arabi ve Seyh
Bedreddin’in felsefi konulardaki bir takim diisiinceleri tizerinde durulacaktir.

Bu amagla genel hatlariyla iki diistiniiriin Tanri, alem, Vahdet-i Viicad, akil ve
bilgi felsefesi gibi fikirleri mukayese edilecektir.

Anahtar kelimeler: ibn Arabi, Seyh Bedreddin, islam Tasavvufu

IBN AL'ARABI AND EFFECTS ON THE OTTOMAN
PHILOSOPHICAL/MYSTICAL THOUGHT: SAMPLE OF SHEIKH
BEDREDDIN

ABSTRACT

Ibn al Arabi who regarded as the first repsetentatives of the Vahdet-i
Vucud tradition in Sufism and known as Seyhu’l-Ekber was born city of
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Mursiye of Endulus.(17 Ramadan 560/28 July 1165) He made first education in
Isbiliyye(Sevilla). Then traveled Tunisia and Morocco and developed his
knowledge. In the next phase of his life, he traveled to Girnata, Kurtuba, Egypt,
Medina, Mecca, Baghdad, Mosul, Urfa, Diyarbakir, Sivas, Malatya, Konya and
finally to Damascus. He is an important pioneer in Islamic thought and he
revealed the thought of unity of existence. He influenced with the ideas Seljuk
and Ottoman society. Ibn al Arabi died in Damascus (22 Rebiuldhir 638/ 10
November 1240).

As one of the important historical figure history of Ottoman ideas, Seyh
Bedreddin(760/1358-823/1420), with his mystic identification in Anatolian
geography is a follower of the school Ibn al Arabi. Indeed, support to these
ideas his thoughts in Varidat. Emphasizing that this book he is in line of Ekberi,
reveals Sheikh Bedreddin is in line of Ibn al‘Arabi. In this context, Sheikh
Bedreddin is representing a figure in Anatolian geography adopted the teachings
of sufism/his philosophy Ibn al Arabi in the end of the 14th century and at the
beginning of the century of 15th.

This study of us, the two architects of history of thought, Sheikh
Bedreddin and Ibn al Arabi, will focus on the field of philosophical ideas and
belief ideas. For this purpose, we will be compared the general lines of the two
thinkers. For examples God, universe, mind, Vahdet-i Vucud, and philosophy
of information.

Key Words: bn Arabi, Sheikh Bedreddin, Islamic Mysticism.

Giris*

XI1.-XI1I. yiizyillarin {inlii mutasavvifi Ibn Arabi, 1165 yilinda Ispanya’nin Miirsiye sehrinde
dogmus ve yine dogdugu bolge olan Endiiliis’iin belli bash sehirlerinden Miirsiye, isbiliye ve
Kurtuba’da dénemin taninmis alimlerinden ders almis ve kendini yetistirmistir. 1194 senesinde
Muvahbhidler’in saltanat merkezi olan Fas’a gelmis, ardindan 1200 senesinde tekrar Fas ve Tunus
ziyaretlerinde bulunarak buradaki ulema ve mesayih ile goriismiistiir. Daha sonra iskenderiye ve
Kahire tizerinden hac gorevi i¢cin Mekke’ye gelmis ve Futuhat-1 Mekkiyye adli meshur eserini de
burada yazmaya baslamistir. 1204’te Hicaz bolgesinden ayrilip Bagdad, Musul ve Tiirkiye
Selcuklu Devleti bagkenti Konya’ya gelmistir. Burada {nli mutasavvif Evhadiiddin
Kirmani(6.1237) ve donem kaynaklarinda iivey oglu olarak bahsedilen Sadreddin Konevi(6.1274)
ile goriismiis ve onlar1 etkilemistir. Ardindan Kayseri, Malatya, Sivas, Erzurum ve Harran gibi
Anadolu sehirlerini dolasmustir. Omriiniin son yillarini eser telifine ve miiritlerine yonelik derslere
adayan ibn Arabi, 1240 yilinda Sam’da vefat etmistir."

Ibn Arabi, Islam diisiince ve tasavvuf tarihinde onemli izler birakmustir. Onun &nemi
Vahdet-i Viicid felsefesi doktrinini kendi ¢aginda temellendirmesi ve kendisinden sonra gelen
haleflerine Ekberi gelenek olarak da bilinen bir tasavvuf modeli birakmasindan gelmektedir. Ayrica

*Bu ¢ahsma, "Ali Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kayseri 2007" adh doktora tezinde yer alan bir bahsin gézden gegirilmis halidir.
Yibn Arabi ile ilgili genis malumat igin bkz. Siileyman Uludag, ibn Arabi, TDV Yaymlari, Ankara 1995, ss.3-58.
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Islami naslar iizerine yaptigi batini yorumlar, yaratan ve yaratilan meselesine askinlik-ickinlik
paradoksuyla yaklasmasi, dinler arasi ayrim gozetmeyen bir yaklasim sergilemesi sebebiyle Islaim
diistince tarihinin en ¢ok tartigilan diisiiniirlerinden biri haline gelmistir.

Oyle ki, Islam diisiince tarihinde lehinde ve aleyhinde en fazla fetva verilen diisiiniir olmus-
tur. Nitekim yapilan bir arastirmaya gore yalmz Arapga literatiirde onun aleyhinde yazilan eser
sayisi otuz dort, savunma amaciyla kaleme alinanlarin sayis1 yirmidir: aleyhinde iki yiiz otuz sekiz,
lehinde ise otuz ii¢ fetva verilmistir. Her ne kadar bunlarin ¢ogu dini-ilmi olmaktan ¢ok,
konjonktiirel veya hissi birer tepki seklinde algilansa da bu durum, Ibn Arabi'nin tarihte ne kadar
biyiik yanki uyandirdigin gostermesi bakimindan énem arz etmektedir.?

[bn  Arabi’nin Osmanli ulemas: iginde muhalifleri de bulunmakla birlikte
Kemalpasazade(6.1534) nin bu husustaki fetvasi®ndan sonra séz konusu muhalefet yumusamis ve
Ibn Arabi Osmanli topraklarinda biiylik saygi ve ilgi gormiistiir.

Osmanli déneminde onun tasavvuf felsefesi paralelinde bir baska deyisle Ekberi ¢izgide
sahislarm  bulundugu gériilmektedir. Bunlardan ilki, Osmanli’da Ibn Arabi’nin Anadolu
cografyasinda {iniiniin yayilmasini saglayan ve Osmanli kurulus donemi mutasavviflarindan olan
Davud-1 Kayseri(d.1258-6.1350)’dir. Fustisu’l-Hikem’e yaptig1 serhle bilinen Kayseri, ibn
Arabi’yi, “Seyhii’l-Ekber”, ariflerin kutbu, muvahhidlerin imami, muhakkiklerin gozbebegi, enbiya
ve resullerin varisi, Muhammedi veldyetin hatemi ve ilahi sirlarin kasifi, millet, Hakk ve dinin
dirilticisi olarak tammlar.’

Ibn Arabi’nin Osmanh topraklarindaki etkisinin bir uzantis1 olarak Osmanli’nin ilk donem
alimlerinden olan Seyh Bedreddin’in de bu mutasavvifin fikirlerinden etkilendigi gériilmektedir.’

Seyh Bedreddin(d. 760/1358-6.823 Eyliil/1420), Osmanl klasik dénem diisiince hayatinda
fikirleriyle oldugu kadar eylemleriyle de 6n plana ¢ikmis 6nemli bir sahsiyettir. Daha ¢ok Osmanli
resmi otoritesine karsi giristigi isyan hareketiyle giindeme gelmekle birlikte, dini ilimlerde ve
ozellikle Islam hukuku alaninda devrinin 6nde gelen alimleri arasinda yer almaktadir. Nitekim
onun Islam hukuku ile ilgili Cdmiul Fusuleyn adli eseri, Mecelle’nin kaynaklar1 arasinda
gosterilmis, Osmanli ulemas: ve kadilarmin miiracaat kitaplarmdan biri olmustur. XIV. ve XV.
yiizy1l Osmanli siyasi ve kiiltiirel hayatina tesir eden bu sahsiyet, zahiri ilimlere olan vukifiyetinin
disinda, felsefl ve tasavvufl yoniiyle de 6n plana ¢ikmustir.

Onun Misir’da Hiiseyin Ahlati®nin etkisiyle baslayan tasavvuf tecriibesinde, tasavvufi
diistince bazinda takip ettigi ve selefinden seyhi olarak da ifade edebilecegimiz sahsiyet, meshur

“Mahmut Kaya, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. 20, Istanbul 1999,
s. 520.

®Bkz. Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 25, Ankara 2002,
s. 239; Abdurrezzak Tek, “Ibnii’l-Arabi’yi Miidafaa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvalar”, Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi(Ibnii’l-Arabi Ozel Sayis1-2), 2009, say1: 23, s. 296.

*Davud el-Kayseri, Mukaddemat, ¢ev. Hasan Sahin-Turan Kog-Seyfullah Sevim, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, No:23, Kayseri 1997, s.11.

*Halil Inalcik, Osmanli imparatorlugu Klasik Cag(1300-1600), cev. Rusen Sezer, Yap: Kredi Yayinlari,
Istanbul 2004, s. 197.

®Hiisevin_Ahlati: Dogum tarihi, 6liim tarihi ve eserleri hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Asil adi Hiiseyin Hilat} el-
Laziverdi olan Hiiseyin Ahlati, memleketi olan Ahlat’dan Sam’a oradan da Kahire’ye gelip Sultan Berkuk’un saygi ve
hiirmetini kazanmig fakat Berkuk tarafindan kendisine tahsis edilen ev ve maasi kabul etmemistir. Zahir ve batin
ilimlerde ¢aginin 6nde gelenlerinden oldugu, halka biiyilk yardimlarda bulundugu, kendisinden insanda hayretler
uyandiracak c¢ok ilging seyler rivayet edildigi belirtilmektedir. Ge¢imini nasil temin ettigi bilinmemekle birlikte, kimya
ile ugrastigi ve lacivert tasint ¢oziimlemeyi becerdigi sdylenmektedir. Veli olarak da taninan Ahlati, tip alaninda da
otorite olarak kabul edilmekteydi. Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine, Darii’] Kiitiibi’l Hadisiyye, 1966, C.2, s.
160; Seref Han, Serefname, cev. M.Emin Bozarslan, Ant Yayilari, Istanbul 1971, s. 404.
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mutasavvif Ibn Arabi’dir. Aralarinda yaklasik iki asirhik bir siire¢ olan Seyh Bedreddin ile Ibn
Arabi’nin kargilagsmasi ise hayal, mana aleminde gerg¢eklesmistir. Nitekim yasaminda verdigi
derslerin 6liimiinden sonra miiritleri tarafindan kaleme alinmasindan olusan Vdridat adli risalede
Seyh Bedreddin, 1406 yili Cemaziyelahirinde bir Persembe gecesi sabaha kars1 Seyh Ibn Arabi’yi
gordiigiinii belirtir. Ibn Arabi, seytanla miicadelesi esnasinda seytani Seyh Bedreddin’den
uzaklastirmustir. Seyh Bedreddin’e gére bu riiyadaki seytan uzaklik alametidir, Seyhi ibn Arabi ise
yakinlik alametidir ve onu tevhide ¢agirmaktadir.’

Islamiyeti, bir baska deyisle Muhammedi seriati batini boyutlartyla ele alan her iki
mutasavvifa gore, tasavvuf bir zdhir ilmi olmayip, batmn ilmidir. Ayrica onlar, Kur’an’in dis
anlamiyla ¢elisen bir izah yaptiklarinda, bunun dis anlami inkar ettikleri anlamima gelmemesi
gerektigini vurgularlar. Onlara gére Kur’an ve hadis dig anlam olarak da haktir, i¢ anlam olarak da.
Yine aynmi paralelde tasavvuf bir kdl(s6z) ilmi degil, bir hal ilmidir. Yani mutasavviflar kendi i¢
yasantilarini bazen oldugu gibi, bazen halk kelanuyla kaleme dokmektedirler.®

Seyh Bedreddin’in tasavvuf felsefesinde, Tanri, alem, insan, tecelli, Vahdet-1 Viiclid, hakikat
bilgisine ulagsma, zahiri ve batini bilgi, akil, ahiret hayati, cennet-cehennem, peygamber, melek-
seytan, madde-ruh, irade ve insan hiirriyeti gibi konular1 ele aldigi goriilmektedir. Seyh
Bedreddin’in bu konularla ilgili goriiglerinin ise, onun tefekkiir ve tecriibi hallerini Vahdet-i Viicid
paradigmasi i¢inde ele almasindan olustugu goriilmektedir.

Calismamizda Ibn Arabi ve Seyh Bedreddin’in tasavvuf felsefesi anlayislari, Tanr1, dlem,
Vahdet-i Viicid, akil ve son olarak da hakikat bilgisine ulagsma yani bilgi felsefesi ile ilgili
goriisleri baglaminda karsilastirmali olarak ele alinarak degerlendirilecektir.

Oncelikle her iki diisiiniiriin tasavvufun temel amaciyla ilgili goriislerine bakilacak olursa,
Seyh Bedreddin’e gore siifi vaktini Tevhid’e harcamali ve kendisini daima Hakk’a yoneltmelidir.
Ona gore tasavvuf, Tevhid’e ulasma cabasi, nefsi aritma ve daima Hakk ile olmaktir.® Selefi ibn
Arabi de aym paralelde, tasavvufun biitiiniiyle bir hikmet ve ahlak oldugunu belirterek, insani tam
bilgiye, istiin akila, huzura, kendi nefsinin koétiiliiklerine karst koymaya ve nefsi aritmaya
yonlendirdigini ifade etmektedir.’

Her iki diiglinlirin Tanr1 tasavvurlari da ayni paraleldedir. Onlar, Tanri’y1 igkinlik ve
askinlik paradoksu igerisinde tamimlarlar. Yani Allah, Zat1 bakimindan Viicid-1 Mutlak, vahid,
askin, her seyden miinezzeh, kendisinden baska hicbir seyle mukayyed(bagimli) olmayan, fakat
tecelli ile zuhlra(ortaya ¢ikma) zati meyli sebebiyle de, her sey O’nun siireti ve dolayisiyla da O
her seyde ickindir. O her seydedir. Her sey de O’ndadir. Zuhiiru, ciiz’1 seylerde taayyliniiyle
tahakkuk etmektedir. Bir bagka deyisle Allah, dlemin her ciiziinde sifatlariyla sifatlanmaktadir.
Yani Hakk, hakikati itibar1 ile gercek anlamda bir, itibari olarak ise ¢oktur. Onlara gore Allah’in
ickinligi yani kiill ile muttasif olmasi, O’nun askinligina engel degildir. Nitekim gercekte ise var
olan, yalnizca bir ve kahhar olan Allah’tir.™*

Goriildiigh gibi burada her iki diisiiniirde de, Allah’in askinligini kabul etmeme veya askin
Allah’1 reddederek Allah’1 tamamen kainatta igkin olarak gérme anlayisi yoktur. Dolayisiyla Tanr1
tasavvurundaki temel unsurlar mutlaklik, miinezzehlik, agskinlik olmakla birlikte, tesbih ve ickinlik
de O’nun bu yonlerine zarar vermemektedir.

"Ibn Kadi Simavna(Seyh Bedreddin), Kitabu’l-Varidat fi’z-Z4t ve’l-Esmai ve’s-Sifat, Kitabu’l-Varidat fi’z-Zat ve’l-
Esmai ve’s-Sifat, Nuru Osmaniye nr. 4900/5, v. 18a.

8Seyh Bedreddin, Varidat, v.15a, Muhiddini Arabi, Fustisu’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gencosman, Maarif Basimevi, istanbul
1956, s. 263; Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, insan Yayinlari, Istanbul 1991, s. 283.

®Seyh Bedreddin, Varidat, v. 15b.

Oibnii’l-Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, Kahire 1293, c. 2, s. 296.

1 jbnii’l-Arabi, Futdhét, c. I, s. 9; Seyh Bedreddin, Varidat, v. 2b-3a, 5b, 6b.
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Tanr1’nin mutlak varligi ve askinligr ile ilgili olarak, bu diisliniirlerin Vahdet-i ViicGd sistemi
icerisinde, Tanr’y1 tecelli(Hakk’in gitgide sifatlarim daha somut stretlerde izhar etme siireci)
kavramiyla ve batini izahlarla ortaya koyma cabasi i¢inde olduklar1 goriilmektedir. Bu durum ise,
yukarida belirtildigi lizere Tanri’min agkinligini kabul etmeme anlamina gelmemektedir.

Yine iki diiglinliriin alem disilincelerinin de aym paralelde oldugu goriilmektedir. Bu
minvalde daha ¢ok alemin kidemi(ezeliligi), Allah-insan-alem iliskisi gibi konular1 ele aldiklari
goriilmektedir. Seyh Bedreddin’e gore Allah, alemi kendi isim ve sifatlarinin bilinmesi igin
yaratmistir. Bu amag, “Ben gizli bir hazineydim. Bilinmeyi sevdim, halki beni bilsinler diye
yarattim.” kutsi hadisinde vurgulanmustir.” Alemin kidemi ile ilgili goriislerine bakildiginda ise
Seyh Bedreddin’in alemin, cinsi, tlirli ve 6zii itibariyle kadim oldugunu, hadisliginin(sonradan
meydana gelisinin) ise zati oldugunu, zamanla ilgili olmadigini ifade eder. Ibn Arabi’ye gére de
yaratan, yaratilan, halik, mahlik hep O’nun sifatlariyla gorliniir. Dolayisiyla alem, ayan-1
sabite(esyanin mahiyeti) stretlerinde Hakkin belirmesinden baska bir sey degildir.*® Burada Ibn
Arabi’nin Vahdet-i Viicid anlayisimi dile getirdigi de gorilmektedir. Ancak burada, “kdinat
Hakkin aymis1 degildir. Kdinat ancak gercek varlik(Allah) da zdhir olan seydir. Kdinat Hakk in
aymist  olsaydi, Allah’in  yaratict olmast dogru olmazdi.”™ diyerek panteist diisiinceden
ayrilmaktadir.

Seyh Bedreddin de Hakk’in farkli sretlerde tecelll ettigini belirterek, biitiin shiretlerin
sahibini Hakk olarak niteler. Hatta ona gore, stiretlerin kalmadigi diistiniilse bile, yine ancak mutlak
varlik kalir. Bu noktada Hz. Ali’den de sOyle bir rivayeti kullanir, “Kalem benim, levh benim, ars
benim, kiirsii benim.” gibi sozler soylemistir ya, bu yiizdendir iste.”* Dolayisiyla o, biitiin 4lemin,
Hakk’in tecelll mertebelerinden ibaret oldugunu vurgular. Yine bagka bir yerde de, Hakk’in kiill
olmaktan miinezzeh oldugunu, fakat kiill ile muttasif oldugunu belirtir.’® Bu ifadelerden hareketle
Seyh Bedreddin’in Allah’1 basli basina kiill olarak yani kainat ile ayn1 gérmeyip, kiilliyat-1 [1ahi’yi
alemin her ciiziinde sifatlanmis olarak telakki ettigi soylenilebilir. Dolayisiyla bu ifadelerden ibn
Arabi’nin ve Seyh Bedreddin’in Vahdet-i Viicid doktrinleri de aydinlanmaktadir.

Onlarm nazarmda Vahdet-i Viiciid, duyularimizin algiladigi alemi ger¢ek kabul eden,
materyalist panteizm degildir. Bilakis, mevcidatin suretlerinde zahir olan hakiki ve yiice varligin
birligini ifade eden ve alemin varligini sahibinin gélgesi mesabesinde kabul eden misali ve ruhi bir
‘Vahdet-i Viiciid’ dur. Bunun i¢in Allah’in tenzih ve tesbihini beraber zikrederler. Hakk’in tenzihi,
zati ahadiyeti ve hadislere benzemezliginde; tesbihi ise, esyanin siretlerinde tecellisindedir."’

Yine onlara gore alem bizatihi var degil, Hakk’in Zat’inin geregi ve zuhtira meyli dolayisiyla
vardir. Iste alem bu acidan sonradan olma(hadis)’dir. Ama onun sonradan olusu zamanla ilgili
degildir. Yani Viiciid’un sirastyla inisi, tenezziilii agisindan sonradir.”® Yani her iki diisiiniiriin de,
alemi, Hakk’in tenezziilii, zuhiira ve tecelllye meyli olmasi sebebiyle hadis olarak gordiikleri
anlagilmaktadir. Onlara gére alem, cinsi, ¢cesidi, mutlak sahs1 ve Allah’1n ezeli ilmiyle kadim, ancak
bu yoniiyle hadislikle de muttasiftir. Onlar ayrica, alemin sonradan olma 6zelligini reddetmemekle
birlikte, alemin 6zii bakimindan ezeli(kadim bi’z-zat) oldugunu ifade etmektedirler.

2Seyh Bedreddin, Varidati v. 2a.

BSeyh Bedreddin, Varidat, v. 3b-6a; Muhiddini Arabi, Fustisu’l-Hikem, s. 58.

“ibn Arabi, Fiituhat, c. 4, s. 349.

Seyh Bedreddin, Varidat, v. 15b, v. 16a.

16Seyh Bedreddin, Varidat, v. 2a.

YEbu’l-Ala Afifi, Tasavvuf-islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli/ A. Kartal, iz Yaymeilik, istanbul 1996 s. 169;
Juhian Baldick, Mistik Islam-Sufizme Giris, ¢ev. Yusuf Said Miiftiioglu, Birey Yayincilik, Istanbul 2002, s. 127.
¥Muhiddin-i Arabi, Fusts iil-Hikem, s. 56, 57, 58; Seyh Bedreddin, Varidat, v. 3b.
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Dolayisiyla ibn Arabi ve Seyh Bedreddin zahiri anlamda ve sfret bakimindan Alemin,
hadis(sonradan olma)’liginde hemfikirdirler. Ancak onlara gore hakikatte her sey Allah ile
bezenmis ve Allah da her seye sirdyet etmistir. Her iki diigiiniiriin vurguladiklar: stiret-hakikat ve
vahdet-kesret ayrimi veya paradoksu diger tasavvuf ekollerinde de 6n plana ¢ikan yaklagimlardir.
Ancak burada vurgulanmasi gereken husus, kesretten bahsederken, Vahdet’i kesinlikle
reddetmemis olmalaridir.

Kainatin ezeli olarak kabul edilmesi, maddenin ezeli sayilmasi fikriyle ayni paralelde olup,
materyalizm olarak isimlendirilmektedir. Ancak Ibn Arabi veya Seyh Bedreddin’in ‘kesret’ten
bahsederlerken ‘Vahdet’i siirekli olarak vurgulamalari, onlarin materyalizme atifta
bulunmadiklarini ortaya koymaktadir.”® Bu ifadelerden hareketle her iki diistiniire gore de, alemin
yokluktan var edilmesindeki yokluk mutlak yokluk degildir. Bu yokluk izafi yokluktur.

ibn Arabi ve Seyh Bedreddin’in paralel olduklari bir diger goriis akil ve aklm isleyisidir.
Klasik Bat1 ve Isldim diisiincesinde aklin esyaya yonelik ve metafizige yonelik olmak iizere iki
isleyisi vardir. Esyaya yonelik isleyisinde akil hiikiim veren bir konumdadir. Metafizik isleyisinde
ise akil pasiftir, yani hakikati dogrudan alir.

Stfiler bu akil kategorisinde ikinci sik olan aklin metafizik isleyisini tercih ederek bu
isleyisin kalb/fuad ile yiiriidiigiinii kabul ederler. Ciinkii onlar rasyonel bilgiye dayanan aklin veya
isleyisin, hakikati kavrayamayacagini diisiinmektedirler. Nitekim Cilineyd-i Bagdadi, Ziinnln el-
Misri, Hemedani, Mevlana Celaleddin-i Rim1 gibi mutasavviflarda akla deger vermeme tavri agik
bir sekilde goriilmektedir.”

Yine mutasavviflara gére Mirac gecesi Hz. Muhammed(a.s.)’i sidretii’l-miintehdya kadar
gotliren Cebrail, akli; ondan Gteye gotiiren refref ise aski temsil etmektedir; bu nedenle agk akildan,
asik da akillidan tstiindiir.?*

Stfiler, varhigin, dogru bilginin ve hakikatin mahiyetini akli arastirmaya dayanan kismini
genellikle filozoflara birakmuslardir. Onlar bu bilgilere daha ¢ok vahiy, Peygamber sozleri ve ig
sezgi gibi yollarla ulasilacagina inanmiglardir. Dolayisiyla, onlar vahyi anlamak i¢in, her seyden
once sezgi ve kesfe bagvurmaya ¢alismislar, vahiy ve siinnetin yaninda kesf ve miisahedenin de bir
bilgi ve kesinlik kaynag1 oldugunu kabul etmislerdir.?? Bu bakimdan, onlarin epistemolojisi/hakikat
bilgisi acisindan, bilginin kaynagi ve degeri s6z konusu oldugunda, 6nce vahiy, arkasindan
miikdsefe ve son olarak da akil, yani rasyonel yetinin geldigi sdylenilebilir.® Bu baglamda sifilerin
aklin idrak alaniyla ilgili bir belirleme veya sinirlandirma yaptiklari, ancak mutlak anlamda aklin
karsisinda olmadiklar1 sdylenilebilir. Ayrica onlar i¢in miikasefe, kesinlikle Kur’an ve kutsal olani
dislayan veya onlarm disinda bir sey olamaz. Zaten sufiler, temelde insan aklinin saglam ve
giivenilir bilginin kaynag1 olabilecegi konusunda filozoflarla ortak kanaattedirler; ama onlar, insan,
saf(rasyonalist olmayan) akil veya bizzat Allah tarafindan aydinlatilmadigi siirece, bu bilginin
siirli ve dolayli olacagint kabul ederler. Mevlana Celeleddin Rimi’nin ifadesiyle: * Akil
kamitlarini kullananlarin ayaklar: tahtadandir; tahta bir ayak ise pek saglam degildir. "*

SAli Kozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamig Doktora Tezi, Kaysri 2007, s. 127.

OBkz. Hamdi Déndiiren, “Akil”, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. 2, Istanbul 1989, s. 247.
ADgndiiren, “Akil”, s. 247.

ZChittick, Varolmanin Boyutlari, cev. Turan Kog, Insan Yayinlar, Istanbul 1997, s. 212.

ZTuran Kog, “Davud el-Kayseri’ye Gére Kesf ve Miisdhede”, Uluslar arast Davud el-Kayseri Sempozyumu, Kayseri
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Ankara 1998, s. 246.

ZMevlana, Mesnevi ve Serhi, cev. Abdulbaki Golpmarli, Bagbakanlik Kiiltiir Miistesarligr Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
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Ibn Arabi’ye gore, akil en iyi sartlarda bile Viicd ya da Allah hakkinda yeterli bir bilgi
saglayamaz. Akil, Allah’in bizatihi sonsuz bir bigimde askin ve asla bilinemez oldugunu
anlayabilir; ancak O’nun ickin ve her seyle tecelli ettigini sadece kendi kaynaklarma bagh kalarak
asla sdyleyemez. Buna karsilik akil, akilla kavranan agkinligi hayal ile idrak edilen igkinlikle
uzlastirmak stiretiyle Allah hakkinda bize yeterli bir bilgi sunabilir.” ibn Arabi’ye gore ayrica, salt
akil ve ispat yoluyla hareket eder de ‘inan¢’imn verdigi ‘kesf’ten kendimizi yoksun birakirsak,
yanilgiya diismekten kurtulamayiz.®® Ayrica ibn Arabi akil ile ilgili su 6giidii de vermektedir:
“Allah’tan sana bir ilim geldigi zaman, onu sakin fikir terazisi ne sokma ve akli da bunun igin bir
yol yapma. Ciinkii o saat heldk olursun. Zira ildhi ilim, teraziye girmez.”””’ Yine ibn Arabi’ye gore,
akil yoluyla ortaya atilan bir delil bagka bir delil tarafindan ¢iiriitiilebilir. Yani, dogru bilgiyi sadece
tefekkiir ve akil veremez. Dogru bilgiyi insanin kalbine agilayan, sadece Allah’tir, ki buna ‘kegf’
ad1 verilir.?® Bu baglamda ibn Arabi’nin ‘miikasefe ehli’ derken kastettigi kimseler, s6z konusu bu
(akil ve inangtan kaynaklanan miikasefe arasindaki) uzlastirmay: saglayarak, kendileriyle Allah
arasindaki perdenin kalkmasma sahit olan kimselerdir. ibn Arabi’ye gére, avam, Allah’mn
ickinligini; miikasefe ehli ise hem ickinligini, hem de askinligini idrak eder. Salt akla 6nem ve
oncelik verenler ise O’nun yalnz askinligimi kavrayabilirler. Allah seckin kullarinda iki anlayis
tarzim birlestirir.”

Seyh Bedreddin’e gore de akil, goriis, diistiniis, kesif ve apacik goriip anlayis bakimindan
anlamak icin bir alettir. Bu noktada sufilerin akil, ayak bagidir ve ortiidiir demelerinin nedeni,
diistince ve gorlis bakimindandir. Ciinkii diisiince kuvvetine, hayal ve vehim girebilir ve akli
yaniltabilir. Bu yilizdendir ki, akil-fikir sahibi miitekellimler, meselelerden bir meseleyi
diistinceleriyle bulmuslar, uzun bir zaman ona baglanmiglar, sonra onu degistirmisler, yillardan
sonra bir baska sekle sokmuslardir. Ciinkii diisiince bakimindan akla inanmak, dayanmak perdedir;
perdeler gonlii gercekten saptirir. Ozetle akil igin iki yol vardir; biri diisiinceyle, goriisle anlayis;
digeri kalbi aritmakla anlayis. Burada aklin kesif yoluyla anlayisi daha tamdir, dogrudur ve
yanilmaktan daha uzaktir. Goriis ve diisiince yoluysa hayallerle karisir, o yolun hatasi ¢oktur. Kesif
yolu ise ancak kalbi aritmakla, Hakk’a yoOnelmekle, peygamberlere itaatle, onlarin yolundan
gitmekle olur. Diisiince yolunda, kalbi tasfiye olmadigindan bu yol perdedir, azgmliktur.®

Goriildiigii gibi Ibn Arabi ve Seyh Bedreddin’in akil goriislerindeki ortak nokta, biitiin
bilgilerin salt ‘aki/’dan kaynaklandigini savunan ‘dogmatik rasyonalizm’den ayrilmalaridir. Ancak
onlar mutlak olarak akli reddetmezler. Aklin yalnizca tenzihi idraki saglayabilecegini, fakat bunun
stifi epistemolojide basl basina yeterli olmadigini diisiiniirler.

Ibn Arabi ve Seyh Bedreddin’in hakikate ulasma yolu olarak da adlandirabilecegimiz bilgi
felsefesi anlayislarinin da, akil goriislerinin bir devami niteliginde oldugu goriilmektedir. Onlar,
hakikate ulagsma noktasinda ve Allah’in zati mahiyeti gibi metafizik konularda aklin tek basina
yeterli olmadigini, aklin yalnizca maddi nesneleri idrak edebilecegini belirtirler. Dolayisiyla
hakikate ulasmada ‘miikdsefe’ veya ‘kegf” yolunu tutmak gerektigini ifade ederler. Bu hususta
Gazali de, aklin, Allah’1n yeryiiziindeki mizan1 oldugunu belirtmis, ancak asiklarin tek gergek olan
Allah’y, fena ve sarhosluk(sekir) halinde miisahede ettiklerini belirtmistir.**

Ibn Arabi’ye gére de, hakikate ulasma noktasinda akil ve nazar yolu yetersiz olup, bu yol
ancak kesf ve miisahede ile asilir. Dolayisiyla hakikat ve [1ahi marifet(Allah, alem ve ben(nefs) gibi

BTuran Kog, “Davud el-Kayseri’ye Gére Kesf ve Miisahede™, s. 252.

Sibnii’l-Arabi, Futihat, c. 2, s. 754.

'ibnii’l-Arabi, Futdhat, c. 2, s. 323.

Sibnii’l-Arabi, Futihat, c. 1, s. 154, 244.

Zibnii’l-Arabi, Futdhat, c. 2, s. 7, 116.

Seyh Bedreddin, Varidat, v. 17b.

imam Gazali, Miskat-iil Envar(Nurlar Feneri), cev. Siileyman Ates, Bedir Yaymevi, istanbul 1966, s. 29-30.
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konularda) icin ‘miikdsefe’ yolu tutulmalidir. Fikri ve nazari unsurlara baglanarak kiyas ve nazar
yolundan gidenlerin kazanglar1 ise ancak ziyandir.** O’na gore, akil anlamaz; fakat kesif, miisahede
ve temasa eder.

Batini kavrayisin gergekligini kabul eden filozoflarin siiphe ettikleri sey ise daha ¢ok bir
kisinin bu tecriibeyi baskasina nasil aktarabilecegi veya ru’yetin gegerliliginden nasil emin
olunabilecegi meselesidir.** Bu noktada ibn Arabi ve Seyh Bedreddin’e gore hal sahiplerinin halini
anlamak i¢in o héli elde etmek gerekir.®* Yani kesf ve miisdhede sonucunda ortaya konulan bilgi,
s0z konusu miisdhedeyi yasadigini iddia eden kisilerin agiklamalarina dayandigi igin, boyle bir
tecrilbeyi yasamadik¢a doyurucu agiklamalarda bulunmak veya bu tiir agiklamalardan tatmin olmak
mimkiin degildir. Fakat, s6z konusu kisilerin yasadiklari tecriibenin sahih ve gercek olduguna
iligkin, elimizde yeteri kadar delil bulunmaktadir. Dolayisiyla, Chittick’in de ifade ettigi gibi, “Lem
ya'rif men lem yezuk(Tatmayan bilmez.)” sdzii geredi, hicbir felsefi izah, Ibnii’l-Arabi ve
takipgilerinin Viicid’a iligskin goriisleriyle ilgili olarak, kisisel bir tecriibeyle desteklenmedikge,
onun ve takipgilerinin diisiincesinin hakkini da veremez.*

Temelde tasavvuf gelenegi 6zelde Ibn Arabi ve Seyh Bedreddine gére, insan aklmin yalniz
basimna yetersiz oldugunu, dolayisiyla insan1 Allah’tan ayiran bir perdenin veya tiim perdelerin
ortadan kaldirilmasiyla ortaya ¢ikan kisisel, deruni ve dogrudan bir bilgi olmaksizin, insanin nihai
hakikati elde edemeyecegini kabul etmiglerdir. Onlarin goriisiine gére bu bilgi, bazi se¢ilmis
kullarina bizzat Allah tarafindan verilir. Bu bilgi O’nun insanlara gonderdigi vahyin, yani
Kur’an’in agik destegini almalidir. Onlar daha 6nce bahsedildigi gibi bu bilgiye kesf’, ‘dogrudan
taniklik’ (suhtd), ‘miisdhede’ ve ‘zevk’ gibi isimler vermislerdir.*’

Dolayisiyla epistemolojik anlamda Allah’in tecellisinin algilanmasina isaret etmek igin,
tasavvuf ehlince en ¢ok kullanilan ve anlam bakimindan en genis olan terim kesf, miisihede ve
miikasefe terimidir. Sozlik anlamuyla, ‘perdenin kaldiriimast ve agilmasi’ anlamina gelen kegf,
terim anlami bakimindan; ‘perde arkasinda olan gaybi manalara ve gercek durumlara viiciid veya
siihiid acisindan muttali olmak ve manevi bir idrak® seklinde tanimlanir. Miigahede ise, halkin
Hakk’ta miisahedesidir; ki bu da esyay1 tevhid delilleriyle gérmekten iberettir. Ayn1 zamanda bu,
Hakk’1 halkta(yaratiklar) miisahede etmektir. Bu da esyada Hakk’1 goérmektir. Yine, bir bagka ve
nihai anlamda miisdhede, kesin olanin(yakin) siiphe gétiirmez gergekligidir; yani Hakk’1 halksiz
gérmektir.39 Bir bagka deyisle miisdhede, goriilen sey’in bilinmesine ulagtiran yoldur. Bir bagka
ifadeyle miisdhede, sufiler taifesi indinde, tevhid delilleri sayesinde esyay1 gérmektir.* Dolayisiyla
miisdhede, sufilerin esya hakkinda bilgi sahibi olma metotlaridir denilebilir. Bu noktada, eger kalp
ile algilanan seye kaynagi ile ilgisi agisindan bakilacak olursa buna genellikle ‘tecelli’ denir.
Tersine, eger buna algilayan acisindan bakilacak olursa, bu durum agirlikli olarak, ‘miikdsefe’
olarak adlandirilir.*!

*Muhiddin-i Arabi, Fustisu’l-Hikem, s. 38; Cavit Sunar, Ana Hatlariyla islam Tasavvufu Tarihi, AUIF Yayinlar, Ankara
1978, s. 58; Chittick, VVarolmanin Boyutlari, s. 234-235; Kog, “Davud el-Kayseri’ye Gore Kesf ve Miisdhede”, s. 245.
“ibnii’l-Arabi, Futiihat, c. 1, s. 60.

Chittick, Varolmanin Boyutlari, s. 381-382.

%Kam, Ferit, Vahdet-i Viicad, sad. Ethem Cebecioglu, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara 1994, s. 56.
%Chittick, Varolmanin Boyutlari, . 23.

STChittick, Varolmanin Boyutlari, s. 383.

®ibnii’l-Arabi, Futhat, c. 2, 5. 548.

*fbn Arabi, Istilahatu’s-Stfiyye(Davud el-Kayseri’nin Mukaddemat’inin i¢inde), ¢ev. Hasan Sahin; Turan Kog,
Seyfullah Sevim, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Ankara 1997, Miisdhede Maddesi, s. 68.
“lbnii’l-Arabi, Futihat, c. 1, s. 748; ayni1 yazar, Futdhat, c. 2, s. 547.

Ko, “Davud el-Kayseri’ye Gore Kesf ve Miisihede”, s. 249.
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Seyh Bedreddin de, tasavvufta hakikate ulagmanin hakikat yolundaki kurallara harfiyen
uymakla, gayret etmekle ve diinya ile mesgul olmay:r terk etmekle miimkiin oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore, insan nasil bedenine uygun seyleri elde etmeye calisiyorsa, onlarla bedenini
gelistirmek istiyorsa, ruhu icin de ¢aligmalidir. Ayrica akilli kisi ruhunu riziklandirmaya galigir,
¢iinkii bu daha ehemmiyetlidir. Aksini yapan ise mahrum olur gider.”” Yine ona gére goriis ve
diisiince yolu hatalarla oriilii olup, aklin kesif yolu ile anlayis1 daha tam ve saglamdir.*® Bu
yaklasimlarinda da goriildiigii iizere, Ibn Arabi ve Seyh Bedreddin’e gore hakikate ulasma
noktasinda kesf ve miisahede yolu tutulmalidir.

Ayrica ibn Arabi ve Seyh Bedreddin’e gore siifinin kesf ve miisahede esnasinda tecriibe
ettigi ve sahit oldugu hakikat bilgisi/ger¢eklik, bizatihi Tanri’min kendisi hakkinda olmayip, O’nun
ilahi tecellileridir. Yani sifl, Tanri’nin kendisi ile degil, kendisini gosterdigi kadariyla alakalidir.
Kesf ve miisahede tecriibesi yasayan kimseler de, Tanri’nin tezahiirii ile ilgili duyusal siireci
nihayetinde kendi algi ve anlamlandirislarii ifade etmektedirler. [lahi tecellilerin tecriibesiyle
ulastiklar1 ‘zesbih’e dayali anlayislarimi, ‘tenzih’ ile birlestirmek istediklerini belirterek, temelde
meselelerin zahir ve batin boyutlarinin her ikisine de inandiklarmi ifade ederler. Dolayisiyla
tasavvufi gelenek igerisinde yer alan mutasavviflarin 6zgiin, duygu yani agir bastigi goriilen kesf ve
misdhedeye dayali tasavvufi tecriibelerinin, arka planinda kendi i¢inde bir sistem, derin bir 6greti,
inan¢ ve fikrl zeminin de oldugu gorilmektedir. Bu baglamda sifilerin, kendi metodolojik i¢
biitlinliikleri noktasinda bir geliskilerinin olmadig1 ve ifadelerin dogrulugunu kendi tecriibeleri
icinde tasidiklar sdylenilebilir. Ayrica sifilerin, kendi iglerinde ansizin buluverdikleri bu tecriibi
yasantidan da emin olduklar1 goriilmektedir.**

Her iki diigliniiriin calismamizin bu kismina kadar bahsetmis oldugumuz diisiinceleri disinda
ahiret hayati, cennet-cehennem, melek, cin, seytan, madde ve ruh, irade, insan, insan hiirriyeti gibi
diistincelerinin de ortiistiigii goriilmektedir.*®

Burada su hususu da belirtmeliyiz ki gerek Ibn Arabi gerckse Seyh Bedreddi’in
tasavvufi/felsefl fikirlerinde daha ¢ok batini yonii 6n plana ¢ikarmalar1 sebebiyle glinlimiize kadar
siiregelen bazi tenkitlere ugradiklar1 da goriilmektedir. Onlarin temel inang ilkelerine aykir1 bir
takim fikirlerinin oldugu ve bu fikirlerin kelami agidan kabuliiniin miimkiin olmadig iddia
edilmistir.

Bu noktada gergekten de ibn Arabi ve tasavvufta halefi oldugu goriilen Seyh Bedreddin gibi
Ekberi gelenek igerisinde yer alan bir mutasavvifin diislincelerine bakildiginda bu goriislerin ilk
etapta Kur’an’m zahirine ve dolayisiyla da klasik kelam Ogretilerine ters diistiigii izlenimi
olusabilmektedir. Ancak ibn Arabi’nin tasavvuf felsefesinde nakil bilgisinin/ayetlerin zahiri
manasini korumakla birlikte, onlarda bulunan bir takim batini manalarm bulundugu anlayist
goriilmektedir.”® Seyh Bedreddin de, “Hazreti Peygamber: “Kur’an’in dis ve i¢ anlamlarimn da
kendi icinde yedi i¢ anlami daha icerdigini” belirtmistir. Dis anlamda c¢eliskiye diisen bir izah
yaparsak bu, dis anlami inkar ettigimiz anlamina gelmez. Ciinkii biz dis anlami da soyliiyoruz, i
anlami da igten ice yedi anlama dek soyliiyoruz. Biz sekiz anlami toplamisiz. Kur’an ve hadis dig
anlami bakimindan da haktir, i¢c anlami bakimindan da,; ancak mecazi bir anlam oldugu anlasilirsa
o baska.*™ diyerek kullandigi ifadelerin Kur’an’in zahirini inkdr anlamina gelmedigini

42Seyh Bedreddin, Varidat, v. 3b; Seyh Bedreddin, Varidat, v. 15a.

“Seyh Bedreddin, Varidat, v. 17b.

K ozan, Seyh Bedreddin ve Diisiince Tarihimizdeki Yeri, s. 82.

**Bu konularla ilgili tafsilath bilgi i¢in bkz. Kozan, Seyh Bedreddin ve Diistince Tarihimizdeki Yeri, ss. 72-159.
*{smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicad ve Ibn Arabi, Insan Yayinlari, Istanbul 1991, s. 283.

*"Seyh Bedreddin, Varidat, v. 15a.
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vurgulamistir. Fakat bununla birlikte Kur’an’in dis anlaminin yaninda i¢ anlamlarmin da
anlasilmasi gerektigini belirtmistir.

Goruldigi tizere tasavvuf felsefesi baglaminda her iki diisliniirde de zahir-batin paradoksu
goriilmekte olup, bunlardan biri dogrultusunda &ne siirdiikleri goriisleri diger goriislerini inkar
ettikleri anlamina gelmemektedir. Dolayisiyla her iki diisliniir, tasavvuf felsefelerinde inang
boyutunu hi¢bir zaman ikinci plana atmamiglardir. Varligin birligi felsefesinden hareketle “hakiki
varlik” olarak niteledikleri ve kullanmus olduklar1 ifadelerde temele koyduklari agkin Allah
telakkisi ile de madde eksenli yaklasimlardan ayrilmiglardar.

Sonug olarak her iki diigiiniiriin tasavvuf felsefelerindeki benzerlikler ve Seyh Bedreddin’in
tasavvufi diisiince sisteminde ozellikle Ibn Arabi etkisini, yani Ekberi(Varlik Merkezli) cizgide
oldugunu vurgulamasi sebebiyle Seyh Bedreddin, Ekberi gelenegin Osmanli tasavvufi hayatindaki
bir temsilcisi olarak telakki edilebilir. Bir baska deyisle Seyh Bedreddin’in mutasavvif yoniiyle, ibn
Arab1’nin tasavvuf dgretisini, Anadolu ve Rumeli topraklarinda temsil ettigi de sOylenilebilir.

Son tahlilde her iki diisiiniir de, icinde yasadiklari evreni, varolusun mahiyetini ve kendi
varliklarini bir sekilde anlamlandirmak amaciyla yola ¢ikmis birer sifi filozofturlar. Tasavvufla
ilgili eserleri baglaminda da aymi gelenekten gelen zincirin halkalar1 olduklar1 goriilmektedir.
Nitekim Niyazi Misri(6. 1694), “Can kusunun her zaman ezkaridwr Varidat/Akl u haydlin hemadn
efkaridir Varidat” seklinde Varidat’1 6verek basladigi bir gazelinde “Muhyiddin i Bedriiddin ettiler
ihyd-y1 din/Derya Niyazi Fusus, enhdridir Varidat™® diyerek her iki diisiiniiriin tasavvufla ilgili
eserlerine gdondermede bulunmustur. Bu baglamda Ibnii’l-Arabi’nin Fusis’unu denize Seyh
Bedreddin’in Varidat’im da nehre benzetmistir.
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