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SUDI’NIN HAFIZ DiVANI SERHINDEKI TASAVVUFI YAKLASIMLARI

Ibrahim KAYA"

OZET

16. yuzyilda yasayan Sadi agirlikhi olarak serh vadisinde kalem
oynatmis birisidir. Yazdig1 serhler buytuk bir takdire mazhar olmus,
ozellikle Hafiz Divani'na yazdigi serh kendinden o6nce ayni esere serh
yazan Sururi ve Sem’1nin serhlerini neredeyse unutturmustur. Stiphesiz
bu husus onun derin bilgi ve birikimi yaninda belirli disiplinler icinde
tutarli hareket etmesinin sonucudur. O 6nce saglam bir metin olusturmak
icin calismis, daha sonra da metin serhine girmistir. Serhederken Hafiz1
bir beser olarak ele almis, onu olagantsti oOzellikler vererek
ylceltmemistir. Ger¢i zaman zaman Hafiz'in ehlullahtan oldugu gibi seyler
soylerse de bu yaklasim asir1 ylceltmeci bir sonucu dogurmamais, ayaklari
yere basan yorumlarla okuyucunun karsisina cikmistir. Bu makalede
o6nce Sudi'nin Hafiz'in siirlerini serhederken temas ettigi tasavvufi gértsler
ele alinacak, daha sonra Hafiz Divani’na asir1 tasavvufi anlamlar
yuklediklerini diisiindtgt sarihlere yonelttigi elestiriler ifade edilecek ve
bunlardaki haklilik pay: tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: SUdi, Serh, Hafiz Divani, Serh-i Divan-1 Hafiz-
Sudi, Tasavvufi serh.

SUDI’S SUFIC INTERPRETATIONS IN HIS ANNOTATIONS OF THE
HAFIZ DIVAN

ABSTRACT

Sudi who lived in the 16th century is an author who writes the
interpretations. The interpretations he wrote gained great appreciations, and
especially his interpretations on Hafiz Divan almost surpassed the
annotations of Sururi and Sem’i which were written to the same work. This
situation is of course not only related to his deep knowledge and
accumulation but also result of this consistency interdisciplinary. He first
started with setting up a solid text. Then, he began to annotate interpretation
the text. When annotating the text he assumed that Hafiz was a human
being. He didn’t exalted Hafiz giving extraordinary features to him. It is true
that from time to time he said that Hafiz was one of the ehlullah. But these
are balanced expressions. In this article, firstly Sudi’s sufic ideas when
annotating Sudi’s poems are handled. Secondly, the criticism made by the
poets who thought that he gave extreme sufic meanings to Hafiz Divan will be
dealt with. Finally, the rightfulness of these ideas will be questioned.
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Giris

Hafiz Divani’na yazilan ilk Tirkge serh SirGri’ye (61. 969/1561-62) aittir. Eserin telif
tarihi 966/1559’dur (Celik 1996:9). Siir(ri eserin telif sebebinin bazi goniil ehli dostlarinin
kendisinden bu eserdeki tasavvufi sirlarin agiklanmasini istemeleri oldugunu sdyler. Ayrica yapilan
serhle “kasir ve nakislarin tam ve kamil, ami ve gafil olanlarin da ehl-i dil” olmalarinin
hedeflendigini belirtir (Celik 1996:9). Prizrenli Sem’ (61. 1000/1591) tarafindan yazilan serh Hafiz
Divani’na yazilan ikinci serh olup metne yiiklenen tasavvufi anlamlar bakimindan biiyiik 6l¢iide
Stirari’yi 6rnek almustir. Stdi ise Serh-i Divan-1 Hafiz’1 1003/1595 yilinda tamamladigini eserin
sonudaki manzumede belirtir. Manzumenin ilk beyti soyledir:

Su dem ki serhine dil buld: firsat
Gac idi sorar isen sal-i hicret (SDH-Y 593a)’.

Gac kelimesi ebced hesabiyla 1003 tarihini gostermektedir.

Bir de Siadi'den iki yilizyilldan fazla bir zaman sonra Vehbi Konevi (6l. 1244/1828)
tarafindan yazilan bir serh bulunmaktadir. Hafiz Divani’nin Tiirkgeye ilk ve tek terclimesi ise
Abdiilbaki Golpinarli'ya aittir.

Stdi'min Serh-i Divan-i Hafiz adli eserinin biri 3 cilt halinde (Bulak-Iskenderiye,
1250/1834) miistakil, digeri iki cilt halindeki Konevi Serhi (Istanbul 1288-1289)'nin kenarinda
olmak {iizere iki baskisi bulunmaktadir. Eserin 52 de yazma niishasi vardir (Kaya 2008:21-22).
Eserin Fars¢a’ya terciime edilmis olmasindan bu serhin Tiirkler kadar Iranhlar icin de Hafiz’1

anlamak konusunda bir basvuru kitabi oldugu anlasilmaktadir.”

Hafiz Divan: serhleri arasinda en fazla ilgi goren serh Stdi serhi olmustur. Farsca'nin yani
sira Bati dillerine de ¢evrilmistir. Batili arastirmacilarin onun i¢in olduk¢a Oviicli ifadeler
kullandigin1 goriiriiz. Ritter (1993: 70), Sudi serhini Hafiz Divani'nin en iyi serhlerinden biri kabul
eder ve onun serhinin Siirri ve Sem'1 serhini unutturdugunu sdyler. Ritter ayrica “Stidi'nin biiyiik
otoritesinden dolayidir ki Hafiz Divani’nin iki Avrupa baskisi tamamen onun verdigi metne
dayanmaktadir.” der. Ethé (1337:188) ise Stdi'nin Hafiz'a beseri bir nazarla baktigini ve siirlerini
kelime anlamu ile yorumladigini séyler. Iran edebiyat tarihgisi Zebihu'llah Safa (1347: 1064) Tarih-
i Edebiyat-z /ran isimli eserinde nce Sidi’den, daha sonra da Siir(iri ve Sem'i’den bahseder.

Shdi hakkinda oldukga oviicii ifadeler kullananlardan birisi de Abdiilbaki Golpinarli’dir.
Hafiz Divani terclimesinin girisinde Hafiz’in hayatin1 anlatirken degisik yerlerde 14 kere Siidi’den
bahseder ve onun hakkinda sitayiskar ifadeler kullanir. Ayrica eserin muhtelif yerlerinde metni
anlamlandirmak veya bir siirin Hafiz’a ait olup olmadigini tespit etmek igin 22 yerde yine Shdi
serhine atifta bulunur. Eserde toplam 36 yerde Stdi’nin adi anilir. Bir yerde su ifadeleri kullanir:
“Hafiz'in en milkkemmel serhi de Sem'i ile cagdas olan Stdi serhidir. Sidi, Hafiz'a ait menkabe
kitaplarimi gormiis, sifahi rivayetleri tespit etmis, mazmunlar tahlil ederken en adi bir giyime kadar
0 devrin biitiin hususiyetlerini aragtirmis gazeller arasina karisan ve Hafiz'a ait olmayan gazelleri
biiyiik bir isabetle bulmustur. Farscaya iyiden iyiye vakif olan S0di, iyi de tarih bilir... O devirde
Siraz'da saltanat siiren ve vezirlik eden padigahlarla vezirlerden ve bunlarla ¢agdas olanlardan,
Hafiz'la muasir bulunan sairlerden, miinasebet diistiikce bahseder. Ustadi Molla Halimi ile

! Bu yazida kullanilan kisaltmalar: KS: Serh-i Divan-1 Hafiz-Konevi. SDH: Serh-i Divan-1 Hafiz-Stidi. SDH-Y:
Serh-i Divan-1 Hafiz Yazma niisha-Sdi. NU: Nefehatii’l-Uns, SB: Serh-i Bostan-Stidi. SG: Serh-i Giilistan-Sadi, SA:
Si’rii’l-Acem, DiA: Diyanet Islam Ansiklopedisi.

2 Serh-i Stdi ber Hafiz / Ahmed Sadi Bosnevi, 1007/1599; trc. Ismet Settarzade. (Hafiz Divaniyla birlikte), 4 cilt,
1968 Tehran.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 6/2 Spring 2011



Sudi’nin Hafiz Divani Serhindeki Tasavvuft Yaklasimlar 601

Cami'nin kiz kardesi oglu Molla Muhammed Emin ve divan sahibi Mevlana Sabiihiyy-i Bedahsti,
Molla Ahmed-i Kazvini, seyh, molla ve sair olan Hiiseyn-i Harezmi, Molla Musliliuddin-i Lari ve
Necef'te miicavir olan Mevlana Efdaleddin gibi devrinin biiyiikk alimleriyle Hafizin miskiil
beyitlerini miizakere ettigini bir miinasebetle kaydeden Stdi Hafiz'1 hakikaten pek miikemmel
anlamistir. SUd1 serhinin bir de muhtasart vardir.” (Go6lpimarli 1989: XXVII).

Stdi’in serhi telifinden ¢ok kisa bir siire sonra ellerde dolasan bir eser halini alir. Atoine
Galland (1998:204) Istanbul’a Ait Giinliik Hatiralar isimli eserinde; “Istanbul’da “Hafiz Ahmed
Pasa Camii” denen bir cami mevcuttur. Burada {i¢li de Stdi tarafindan tefsir edilmis olan Giilistan,
Bostan, Hafiz divanlarmi okumak yahut birer suretlerini g¢ikarmak isteyenlere vermek iizere
kurulmus bir vakif var. Bu maksatla her bir eserden yediser cilt mevcut olup bu niishalar iki kurus
birakan herkese verilmekte ve cild iade edilir edilmez para iade olunmaktadir. Ciinkii paranin
alimmasindaki gaye, cild geri getirilmedigi takdirde yenisinin tedarikini temindir.” diye bilgiler
VErir.

Sudi, serhinde tasavvufi yorumlara fazlaca girmez. Buna gerekge olarak da eserin basinda
“sebeb-i telif” sayilabilecek bir olaydan bahsederek sunlar1 sdyler: “Bir giin Seyh-i Harem-i Yesrib
Omer Efendi Stdi’nin evine gelir ve tekelliifsiiz yani kapidan igeri girmek icin herhangi bir izin
alma geregi duymadan eve girer.” (SDH-Y:1b). S6ziin burasinda Stidi ad1 gegen kisinin kendisine
yaptig1 iyikleri miibalagali bir ifadeyle anlatir. “Ne bir kardes kardesine, ne de bir anne evladina
onun bana yaptig1 kadar iyilik yapmamistir. Merhumi ve beni taniyanlar bu séziimiin dogrulugunda
tereddiit etmezler” (SDH-Y:1b) seklinde bir kayit diiser. Bu ifadelerden anlasilan ad1 gegen kisinin
Hafiz Divani1 Serhi yazilirken hayatta olmadigidir. Omer Efendi, SGdi’den Hafiz Divanini onu
anlamak isteyenlere faydali ve yeni baslayanlara safi olacak bir sekilde serh etmesini rica eder.
Ayrica siirin yorum ve tasavvufi izahina girismemesini, dilin kurallarint sdyleyerek normal anlami1
ile yetinmesini soyler. Bu ciimlelerin orjinali sdyledir: “Sizden temenni iderim ki Divan-1 Hafiz1 bir
vecihle serh eyleyesiz ki taliblere nafi’ ve miibtedilere naci’ ola. Hasili, te’vil ve tasavvuf
sOylemeye, heman iisliib-1 Arabiyet ilizre kava’id beyan olup ma’na-y1 siir ile iktifa oluna.” (SDH-
Y:1b).’

Eserin biitiinliine bakildig1 zaman Sadi’nin bu tavsiyelere uydugu goéze carpar. Hatta bir
yerde bu tarz kitaplar1 telif etmekten maksadin Fars¢a’y1 6gretmek oldugunu (SDH 3/154) soyler.

Sudi Serh-i Divan-1 Hafiz'1 telif ederken onbir niishadan faydalandigini belirtir (Kaya 2008:
39). Zira Divani serh etmeye baslamadan Once elde saglam bir metin bulunmasi gerektiginin
farkindadir. SGidi bu hususta biiyiik bir emek sarfetmis ve saglam bir metin i¢in biiyiik bir titizlik
gostermistir. Metin tespitinde o kadar saglam kistaslara dayanmistir ki neredeyse modern bir
edisyon kritik¢i olarak karsimiza ¢iktigim1 sdylemek yanlis olmaz. Niisha farkliliklarini gosterir,
hangi 6rnegin daha yaygin ve daha saglam oldugunu delillerle ortaya koyar. Bazen de niishalarin
higbirisinin tatmin edici olmadigimi belirtir (Kaya 2008:40). Hafiz’a ait olmasi siipheli siirleri
biiyiik bir itinayla ayiklar ve gerekgelerini sdyleyerek dogru metni ortaya koyar. Uygunsuz siirlerin
Hafiz’a nispet edilmesinin biihtan oldugunu sdyler (SDH 2/400). Diger sarihler gibi bunlarda
tasavvufl anlam aramaya kalkismaz.

Farsga eserlerin serhinde Oncelikli husus anlasilmasi izaha muhta¢ kisimlarin
aciklanmasidir. Diger kisimlar ise bir nevi genis terciime denilebilecek 6zellik tagir. Bu tarz
eserlerde dili 6gretme gayesi on plandadir. Bununla beraber sarihler yeri geldikge metnin
anlamlandirilmasinda edebi sanatlar ve tasavvufi yorumlara da bagvurmuslardir. Bu durum Sadi
serhinde de goze ¢arpar. Zaman zaman tafsilatli yorumlar yapilsa da yine belli sinirlar igerisinde

% Bu ifadeler matbu niishada bulunmamaktadir.
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kalinir. Kendisi de zaten; “Boyle kitaplart telif etmekten maksat Fars¢a’y1r ogretmektir.” (SDH
3/154) der.

Hafiz’n Siiri, Tasavvufi Yonii ve Hayatindan Bazi Kesitler

Terciimanii’l-gayb diye adlandirilan Hafiz’in siirlerindeki tasavvufi unsurlarin sinirlarini
anlamak icin hem siirine, hem hayatinin ana ¢izgilerine, hem de bir tarikate bagli olup olmadigina
kisaca bakmak gerekir.

a) Siiri

Fars Edebiyatimin biiyiik simalarindan olan Molla Cami, Baharistan adli eserinde Sa’di-i
Sirazi’nin hayatin1 anlatirken onun hakkinda sdylenilen bir siiri nakleder ve bunun giizel bir siir
oldugunu ifade eder. Siir soyledir:

Der-si'r se kes peyamberanend

Her ¢end ki “ld nebiyye ba’di”

Evsafu kaside vug azel-ra
Firdevsi vu Enveri vu Sa’di (Baharistan).

“Her ne kadar Hz. Muhammed “Benden sonra peygamber gelmeyecektir.” buyurmussa da
siir sanatinda ti¢ kisi peygamberdir: Destanda Firdevsi, kasidede Enveri, gazelde Sa’di.”

Soylem ne kadar abartili olsa da bu ve benzeri siirlerde ismi zikredilmeye 1ay1ik bir sahsiyet
daha vardir ki o da Hafiz-1 Sirazi’dir. Hafiz’1in kendisi de siirindeki degerin farkindadir. Bir gazelin

makta beytinde siirindeki {istiinliiglinii sdyle ifade eder:

Irdak u Fars bi-girifti be-si’r-i hod Hdfiz

Biya ki nevbet-i Bagddad u vakt-i Tebriz’est (SDH 1/162).

“Hafiz, siirindeki biiyii ile Irak ve Fars iilkesini bastanbasa zaptettin. Gel, sira Bagdat’la
Tebriz’i feth etmeye geldi.”

Siirleri kisa siirede Hint diyarina kadar ulasan Hafiz, bagka bir beytinde siirinin diger
sairlerin siirleri izerine butlan ¢izgisi ¢ekecegini sOyler:

Sekker-siken sevend heme titiyan-1 Hind

Zin kand-1 Parsi ki be-Bengdle mi-reved (SDH 2/5).

“Hint iilkesinin biitiin sairleri (papaganlar1) Fars diyarindan Bengale’ye giden siirimi
goriince hepsi bu sekeri kirip yerler. Yani sadece benim siirime itibar ederler, bagkalarinin siirlerine
deger vermezler.*”

Baska bir beyitte siirinin Kesmir ve Semerkand’daki giizelleri bile etkileyip onlara cezbe
saldigini ifade etmektedir:

Be si’r-i Hafiz-1 Sirdz mi-raksend u mig altend
Siyeh-¢esman-1 Kesmiri vu Tiirkdn-1 Semerkandi (SDH 3/301).

“Hafiz’1n siirleri yiiziinden Kesmir iilkesinin kara gozlii giizelleri ve Semekand diyarmin
sevgilileri raksedip yuvarlanmaya baslar.>”

* Makalede gecen beyitlerin anlamlari Stdi serhi esas alnarak verildigi i¢in miiellifin “yani” ile baslayan
aciklayici kisimlar biiyiik ¢apta aynen korunmustur.

® Hem Sidi serhinde hem de Si’rii’l-Acem’de gegen yukaridaki beyit Gélpinarli terciimesinde bulunmamaktadr.
Bk. Golpinarl1 (1989:431, 432).
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Hafiz, kendi siirlerinde bulunan akicilik ve selasetin (si’r-i revan) diger sairlerin siirlerinde
bulunmadigini ve bu 6zelligin kendi siirini miimtaz ve miistesna bir konuma getirdigini

An-ra ki hani iistad ger bi-nigeri be-tahkik
San’atger’est likin si’r-i revan ne-ddared (SDH 2/35)

“Siir sanatlarinda tistat ve mahir kabul ettigin kimsenin siirini dikkatli bir gozle incelersen
o kisinin sanatkar yani siir sanatlarinda mahir oldugunu ama siirinin benim siirim gibi akici ve selis
olmadigini goriirsiin.” beytiyle belirtir.

Sidi, bu beytin Katibi’nin siirine tariz maksadiyla yazildigini belirttikten sonra “Gergcekten
de Katibi'nin siirleri, bilhassa mesnevileri sanatli ve muhayyeldir. Fakat Hafiz'm siiri gibi huzur
bahsedici ve can arttirict degildir.” (SDH 2/35) diye soyler.

Hafiz’1n siiri hakkinda soru soran bir kimseye “Bugzar ki an Huda-y1 si’rest” seklinde bir
cevap verildigini Tarlan’dan (1970:310) 6grenmekteyiz. Bu ifadenin serbest bir terciimesi; “Birak
Allah'in1 seversen. Onun siiri bagkasiyla mukayese edilemez. Ciinkii onun siirinin seriki ve naziri
yoktur.”

Sadi, Serk-i Divan-i1 Hafiz adli eserinin muhtelif yerlerinde Hafiz’in siiri hakkinda kendi
kanaatini belirten bazi goriisler serdeder, bunlar genellikle Gviicii ifadelerdir (Kaya 2008: 203—
213). Eserin girisinde Hafiz hakkinda sunlar soyler:

“Hafiz'in serefli ismi Sems Muhammed'ddir, mesayih arasinda “lisanu’l-gayb” ve
“tercimanu’l-esrar” unvaniyla meshur olmustur. Teriitaze ve orjinal siirlerine oliimsiizlik suyu
gipta etmekte, fikirlerinden dogan kizlar ise cenneteki hurileri kiskandirmaktadir. Avamin zevk
alma hissini saglam sozlerle tatlandirdigi gibi, seckinlerin agizlarini da agik manalar ile
doldurmaktadir. Bundan dolay1 soziin sadece zahirini anlayanlar onu asina kabul ettikleri gibi,
kelamin i¢ anlamlarina niifuz edebilenlerin gdziiniin parlakligi onun siirleriyle ziyadelesmistir. O
sozden anlayan herkesin haline uygun s6z sOylemis, herkes icin ince ve garip manalar ortaya
dokmiis, az bir s0z igerisine ¢ok anlamlar yerlestirmistir (SDH 1/2). Diinyay1 bastanbasa zapteden
gazelleri az zamanda Tirkistan ve Hindistan’a ulagmis, goniil alic1 sozleri kisa bir siire zarfinda
Irak ve Azerbeycan’1 kaplamistir. Onun siirleri okunmayinca sufiler semaa baglayamazlardi. Onun
zevkle karismus siirlerini meze yapmayinca sultanlarin meclisleri siis ve zinet bulamazdi. Asiklar
onun velvelesiyle “hayhuy” demeye baslarlar, sarhoslar onun siirlerini okuyarak sarki soylerler ve
meclislerine parlaklik kazandirirlardi” (SDH-Y: 2a). Fakat Kur'an'la siirekli mesguliyeti
(muhafaza-i Kur’an), padisahin meclisine devam etmesi, Zemahseri’nin Kegssaf isimli tefsirine ve
Miftah’a hasiyeler yazmasi, Metali ve Misbah adli eserleri miitalaasi, edebiyatin kurallarim
incelemesi ve Arap sairlerinin divanlarini okumasi, gazellerini bir araya getirme isine engel
olurdu.” (SDH 1/2).

Stdi’nin serhinin giris kisminda bulunan bu ibareler Giilendam’in Hafiz divanina yazdig
mukaddimenin bir kisminin Tiirk¢e terciimesi oldugu goriilmektedir (Golpinarlt 1989: XLVIII-
XLIX). Stdi’nin kaynak gostermeden bunlar1 eserinin basina koydugunu sdylemek miiellifin
kaynak gosterme hususundaki titizligi dikkate alinirsa (Kaya 2008:17—18) kolay goriinmemektedir.
Zaten bir kisminin yazma niishada, bir kisminin matbu niishada olmasi serhi istinsah edenlerin
bunlar1 kaynak gostermeden Stidi’ye mal ederek esere koymalar1 ihtimalini akla getirmektedir. Bu
tarz miidahalelere metinde zaman zaman raslamak miimkiindiir.

Stdi, Hafiz’in biitiin siirlerini ayn1 kategoride degerlendirmez. Baz1 gazellerinin son derece
kalitesiz oldugunu (gayetle siist Ui vahi) sOylemekten g¢ekinmez (Kaya 200:214). Son olarak
metinlerarasilik baglaminda Si’rii’l-Acem miiellifinin Hafiz’la Sa’di’nin bir beytini karsilastirdig
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ve bagka bir sairin ifade ettigi bir mazmunun Hafiz’in kaleminde son derece cazip, giizel ve yiiksek
bir sekil aldigin1 gosterdigi yeri terciime ederek bu bahsi noktalamak istiyoruz. Beyitler soyledir:

Sa'di:

Ey bulbul eger nali men bd-tu hem-dvdizem
Tu' 15sk-1 gul dari vu men' 1sk-1 gul-endami

Ey biilbiil! Sayet inlemeye hazirsan ben seninle hem-avaz olmaya hazirim. Ciinkii sen giile
asiksin, ben ise giil boylu bir sevgiliye.

Hafiz:

Bi-ndl bulbul eger ber-menet ser-i ydrf st
Kimd du' dsik-1 zarim u kdr-1 ma zarf st

Ey biilbiil! Sayet sevda hususunda bana karsi sende bir arzu varsa haydi inlemeye basla.
Ciinkii biz inleyen iki as181z ve isimiz inlemektir.

Sibli Nu’mani, beyitler i¢in su agiklamalar1 yapar: Sa'di diyor ki; Haydi biilbiil, eger
aglamak igin hazirsan ben de hazirim, sana arkadaslik yaparim. Ikimizdeki derdin ortak olusu
sundandir: Sen giile asiksin, ben ise bir giil-endama (giil boylu sevgiliye). Sa'di dert ortakliginin
sebebini bir ¢esit masukta ortak olmayla (biri giil digeri giil-endam) gdsteriyor. Bu ise nezakete ve
asikin gayretine zittir, ¢linkii asik masuk hususunda ortak ve rakip kabul etmez.

Hafiz ise sadece dert ve elemde ortakligi vurguluyor. Ayni zamanda kendini biilbiile
peyrev (ardindan giden) ve tabi degil, bilakis biilbiilii kendine peyrev ve tabi yapiyor. “iki” 1afzinin
vurgu i¢in kullanilmasi gergek asik ismine sadece bu ikisinin layik oldugunu ve ve asik isminin
sadece bunlara yarastigini belirtiyor. Yine asik, biilbiil, zar ve zari kelimelerinin bir beyitte bir
arada zikredilmesi ve bunun matla beyti olmasi siirin paye ve mertebesini son derece yiikseltiyor
(SA 208-209).

b) Kur’an-1 Kerim’e Kars Ilgisi

Kur’an’1 ezber bildigi icin Hafiz mahlasini aldigini bir siirinde soyle ifade eder:

Ne-didem hoster ez-gi r-i tu Hdfiz
Be-Kur’ani ki ender-sine dari (SDH 3/257).

Hafiz! Sinende bulunan yani ezberledigin Kur'an'a andolsun ki senin siirinden daha giizel
bir siir gérmedim.

Hatta kendisine iltifat etmeyen ve hakkini gdzetmeyen sevgiliye sOyle seslenir:

Ey ¢eng furi burde be-hiin-1 dil-i Hafiz
Fikret meger ez¢ ayret-i Kur’'an-1 Hudd nist

“Ey Hafiz’in kanina pencgesini batiran sevgili! Allah’in sdzii olan Kur’an’in gayretini
diistinmez misin? Yani Kur’an1 ezber bilen birine riayet etmen gerekirken ona zulm etmektesin. Bu
yaptigin Kur’an’a bir saygisizliktir ve Kur’an’in gayretine dokunur. Boyle yapmaktan sakin (SDH
1/269).” Golpmarli (1989: 41)’nin beyte verdigi anlam sdyledir: “Ey elini Hafiz'in kanina batiran
dost, yoksa Tanr1 gayretini diisiinmez misin, Tanr1 Kur'an'ini fikretmez misin?”’

Hafiz, Kivamuddin Hasan’in kendisi i¢in yaptirdigi medresede uzun yillar ders vermis ve
bu esnada Zemahseri’nin Kessaf adli tefsirinin bir¢ok yerine hasiyeler yazdigir gibi Sekkaki'nin
Miftahu’l-Uliim adli eserinin birgok yerine hasiyeler yazmustir (SDH 1/19-20).

Hafiz’in Kur’an ve onun tefsiriyle 6zel bir ilgisi vardi.
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Zi-hafizan-1 cihan kes ¢u bende cem’ ne-kerd
Letaif-i hikemi® ba-kitab-1 Kur’ani (SDH 3/461)

“Diinyadaki hafizlardan hi¢ kimse benim gibi hikmet latifeleriyle Kur'an niiktelerini bir
araya toplayamadi.” anlamindaki beytiyle bu ilgisini belirtir.

Kiraat ilminde de hakkiyla mahirdi. “Sayet Hafiz gibi Kur’an’t ondort rivayette ezber
okusan da yine senin feryadina ask yetisir. Yani Allah’a ulasmak ask ile olur, yoksa Kur’an’
ezbere okumakla olmaz (SDH 1/232)” anlamindaki beyit bu bilginin sinirlarin1 géstermektedir.

Hafiz hayati boyunca elde ettigi basarilart Kur’an’la megguliyetine baglar ve biitiin
bunlarin Kur’an’in bereketi ve feyziyle elde ettigini su misralarla ifade eder:

Her ¢i kerdem heme ez-devlet-i Kur’an kerdem (SDH 3/48)
“Hafiz gibi her ne yaptimsa Kur’an’in devleti sayesinde yaptim.”

Karanlik gecelerde ve yalnmizlik kdsesinde en biiyiik teselli kaynaginin Kur’an ve zikir
oldugunu matla beyti

Yiisuf-1 giim-geste bdz dyed be-Ken’dn gam me-hor
Kulbe-i ahzdn seved riizi giilistan gam me-hor

“Kaybolmus Yusuf yine bir giin Kenan diyarima gelir iiziilme. Uziintii evi bir giin seving ve
nese bakimindan giilbahgesi gibi olur iiziilme” anlamindaki gazelin mahlas beytinde kendisine
seslenerek soyle ifade eder:

Hdfiza der-kunc-1 fakr u halvet-i sebhd-y tar
Ta buved virdet du’d vu ders-i Kur’an gam me-hor (SDH 2/295).

Ey Hafiz! Yoksulluk bucaginda ve karanlik gecelerde dilinde devamli okudugun virdin dua
ve Kur’an dersi oldukea iiziilme.
¢) Hayatindan Baz Kesitler

Hafiz hayati boyunca kaderin hususi lituflarina mazhar olmustur. Bunlardan birisi de
kendisini himaye eden vezir-i azam Kivamuddin Hasan’dir. On yi1l vezir-i azamlik yapan bu zat,
Hafiz i¢in bir medrese yaptirmistir. Hafiz’in bu medresede uzun siiren bir muallimlik seriiveni
bulunmaktadir (SDH 1/19-20). Kivamuddin Ekber diye de anilan bu zat bir giin bu medresede
Hafiz’in siirlerinin miisveddelerini goriip okuyunca bu siirlerin kaybolup gitmesinden endise eder
ve bu incilerin iplige dizilmesi, yani kitap haline getirilmesi i¢in 1srarda bulunur (SDH 1/2).

’caz simirlarina (serhaddi- i’caza) yaklastig1 sdylenen siirleri yaninda ayn1 zamanda giizel
bir sese de sahip olan Hafiz mutad olarak cuma geceleri mescidin maksuresinde oturup biitiin gece
giizel bir seda ile Kur'an okurdu (Sibli 1363: 179). Hafiz’1n sesinin giizelligi ve dinleyenleri mest
etmesi ve kendinden gecirmesi hakkinda yukarida kaydedilen Sibli’nin goriisiinii destekler
mahiyetteki bilgileri Sidi serhinde de goriiriiz. Stidi bu bilgileri Hafiz’in hayatiyla ilgili heniiz
arastiricilarin eline gegmeyen bir esere atifta bulunarak sdyler. Sidi serh esnasinda Hafiz’la ilgili
bilgi verirken bes yerde (Kaya: 2008:153) bu eserden bahsetmektedir. Menakib-1 Hace isimli bu
eserin maalesef sadece varlig1 bilinmekte olup heniiz kendisine ulagilamamustir (Ritter: 1993: 66).
Sadi, bu eserden naklen Hafiz’in sesinin giizelligi hakkinda su bilgileri verir: “Menakib-1 Hace’de

® Sibli, beyitteki “hikemi” kelimesini “hiikemd™ seklinde okuyarak Hafiz’in Kur'an’n tefsirinde akli olan1 nakle
tatbik ettigi sonucuna ulasir (Sibli 1363: 179). Bu kelime hem Siidi serhi, hem de Golpmarli’da “hikemi” olarak geger.
Hafiz’in hikmet/felsefe ile mesgul olduguna dair kaynaklarda acik bir bilgiye rastlanmaz. Dolayisiyla bu kelimenin
hitkema degil de hikemi olmas1 daha mantikli gériinmektedir. Zaten Hafiz divanini 11 adet niishay1 karsilagtirarak teskil

ettigini sdyleyen Sdi’nin, beytin serhinde bdyle bir niisha farkliligina temas etmemesi de bunu destekler.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 6/2 Spring 2011



606 Ibrahim KAYA

sOyle anlatilir ki yasadig1 asirda kendisi gibi sesi giizel olan bir nagme sahibi yoktu. Bundan
dolayidir ki Ilhanli sultanlarinin meclis ve mahfillerinden bir an bile ayr1 tutulmazdi.” (SDH 3/4).

Hafiz, sesindeki bu ayricaliga bir beyitte soyle isaret eder:

Gazel gofti vu dur sufti bi-y-d vu hos bi-hdn Hdfiz
Ki ber-nazm-: tu efsdaned felek ‘tkd-1 Siireyya-ra (SDH 1/38)

“Hafiz! Gazel sdyledin, inciler deldin. Gel, simdi bir de giizelce oku da felek, bir gerdanlik
mesabesindeki Siireyya yildizini senin bu siirine sagsin.”

Hafiz, Gazan Han zamaninda kisa bir miiddet Fars valisi olan Seyh Ebu Ishak’in da himaye
ve liituflarina mazhar olmustur. Gazellerinde bu zatin kisa, fakat pek hos gecen saltanat devrini
ovmektedir.

Rdsti hdtem-i firiize-i Bii Ishaki

Hog dirahgid veli devlet-i miista’cil bid (SDH 2/47).

“Dogrusu Ebu Ishak’in firuze yiiziigii yani saltanat dénemi iyi parladi. Fakat ne ¢are ki
cabuk gecen bir devletti.”

Baska bir kitasinda dq Ebi Ishak’in zamaninda Fars iilkesini mamur yapan bes kisiden
bahseder ve birinci sirada Ebu Ishak’in ismini sdyler.

Be- ‘ahd-i saltanat-1 sih Seyh Ebi Ishdk
Be-penc sahs ‘aceb mulk-i Faris biid abad (SDH 3/381).

Ebu Ishak hakkinda §i’7ii’I-Acem miiellifi su bilgileri verir: “Hafiz’m zamaninda Siraz’da
birkag hiikiimet tesis edilmistir. Kaderin giizel bir tecellisi olarak bu hiikiimdarlarin hepsi fazilet ve
hiiner sahibiydiler ve soz erbabi bilginlere deger veriyorlardi. Cengiz Han’in torunu Gazan Han
zamaninda Mammud Sah Incu, Gazan Han tarafindan Fars iilkesi hiikiimdarligina nasb edilmistir.
O hanedandan gelen Sah Ebu ishak ise Hafiz zamaninda saltanat siirmekteydi. Ebu Ishak fazilet ve
hiiner sahibi bir kisiydi, ayn1 zamanda kendisinde de sairlik yetenegi bulunmaktaydi. Sairlere ve
s0z erbabina son derece iltifat gosterirdi. Ayn1 zamanda son derece ayyas/ickici ve heveslerine
tutkun olan birisiydi. Onun zamaninda saltanat isleri her ne kadar bozulmus ve perisan bir durumda
olsa da ahali miireffeh bir sekilde eglenceye dalmis ve nese i¢inde hayatlarini siirdiiriiyorlardi.
Siraz o dénemde Iran bahgesinin numunesi durumundaydi. Hafiz’in mestane bir edayla yazdig
gazelleri o dénemin ruhunu ve yasayisimi yansitmaktadir. Ebu ishak’m ayyashgi, heva ve heves
pesinde kosmast sinir tamimadi. 747 yilinda Muhammed Muzaffer Siraz’a saldirdi ve sehri
muhasara altina aldi. Askerler hisarin dibine kadar ilerlediler. Fakat kimse padisaha bu durumu
haber verecek cesareti kendisinde bulamiyordu. Ebu Ishak’mn yakinlarindan olan Eminiiddin ona
sOyle hitapta bulunur: Kurban! Baharin coskunlugu sehri bir ¢emenlik sekline dondiirmiis
Zatialileri liituf buyursa da dama ciksa ve etrafi temasa etse. Ebu Ishak saraymn damina cikinca
askerlerin her taraftan sehri kusatma altina aldiklarmi goriir ve ne var, ne oluyor diye sorar.
Yaninda bulunanlar bunlarin Sah Muzaffer’in askerleri olduklarini sdyler. Bu cevap iizerine Ebu
Ishak giilerek sunlar1 sdyler: Bu adam ne aptal bir adammus! Béyle nese ve seving mevsiminde
vaktini bos yere zayi ediyor. Daha sonra su siiri okuyup damdan asagiya iner:

Biya td yek imseb temaga konim

Cu ferdd seved fikr-i ferdd konim

Gel bu gece etrafi temasa edelim. Hele yarin olsun, yarinin isini yarin diisliniiriiz.

Daha sonra Sah Muzaffer Siraz’1 isgal eder. Ebu Ishak katledilir. Hafiz onun Sliimiine son

derece iiziiliir.” (Sibli 1363: 168). Ebu Ishak’in 6liimii hakkinda soyledigi su beyit i¢ alemindeki
hiiztinli duygular1 yansitmaktadir:
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Didi dn kahkaha-i kebk-i hirdmdn Hafiz
Ki zi-ser-pence-i sahin-i kazd g afil bid

Hafiz! O salnan kekligin kahkahasmi duydun veya duydun mu?’ Kader sahininin

pencesinden yani ecelden nasil da gafildi. Yani Ebu Ishak genc bir padisahti, 6liim asla hatirma
gelmezdi (SDH 2/47).

Sah Ebu Ishak’tan sonra Muhammed bin Miibariziiddin Fars ve Siraz hiikiimdar1 olur. O
aslen Horasanli idi. Sultan Ebu Said 6liince ve beylikler donemi baslayinca 741 yilinda asker toplar
ve civar vilayetlere saldirir. 11k olarak Yezd'i isgal eder ve gittik¢e hiikiimetinin sinirlar1 genisler.

Muhammed bin Muzaffer son derece dindar birisiydi. Tahta ¢ikinca her bir yer i¢in bir
muhtesib tayin eder ve biitiin meyhaneleri kapatir. Takiyyiiddin Hiiseyni'nin tezkiresinde Hafiz'in,
matla beyti

Egerc¢i bade ferah-bahs u bdd gul-biZ est
Be-bdng-1 ¢eng me-hor mey ki muhtesib ti? est

olan gazelinin bu donem igin yazildig1 sdylenmektedir (Sibli 1363:169). Bu gazelden
birkag beyit soyledir:

Sarap her ne kadar cana ferah verse ve riizgar cicekleri her tarafa sagsa da yani baharin
revnaklig1 ve parlakligi olsa da sakin ¢eng nagmesiyle sarap i¢me, ¢iinkii muhtesip ¢ok o6fkeli. Yani
muhtesip dfkesinden emin olmak i¢in igkiyi gizli igmek gerek.

Stirahi’i vu harifi geret be-¢eng ufted
Be- ‘akl niis ki eyydam fitne-engiz est

Sayet eline bir siirahi sarapla bir musahip dost gegerse tedbirli ve akillica ig, ¢linkii zaman
cok karisik. Be-‘akl niis demekten maksat heniiz aklin basindayken icki meclisinden kalk, yoksa
yakalanirsin demektir.

Der-dstin-i murakka’ piydle pinhan kon

Ki hemcu cesm-i siirdhi zamdne hiin-riz est

Yamali hirkanin yeniyle kadehi sakla. Ciinkii zamane insanlar1 slirahinin gozii gibi kan
dokiiciidiir. Yani siirahiden kan gibi kirmiz1 sarap dokiildiigii gibi onlar kan dokmektedirler. Kadehi

hirkanin yeniyle saklamak sifileri riisvay etmemek icindir. Burada riyakar sifilere tarizde
bulunulmaktadir (SDH 1/160).

Hafiz meyhanelerin kapanmasi lizerine yazdigi (Sibli 1363:169),

Based ey dil ki der-i meykedehd bi-gusdyend

Girih ez-kar-1 furii-beste-i md bi-gusdyend

(Ey goniil! Acaba meyhane kapilarini yine agarlar mi1 ve bizim bagh islerimizdeki diigtimii
yine ¢ozerler mi ki?) beytiyle baslayan gazel bu husustaki duygularini yansitmaktadur.®

Golpmarli (1989:V) “Meyhaneleri kapatan sarabi yasak eden ve Hafiz'a oldukca kara
giinler gegirten, meyhanelerin agilmasi i¢in dualar ettiren kiginin Miibariziiddin Muzaffer oldugunu

sOyler. Stidi serhinde ise Sah Siica’dan once icki hususunda kati cezalar uygulayan kisinin Dilsad
Hatun oldugu belirtilir (SDH 1/317-318).

" Farsca’da soru edati m: vurguyla belirtildigi igin didi fiili hem gordiin hem de gérdiin mii anlamma
gelebilmektedir.
® Gazelin tamamu i¢in bk. (SDH 2/78-80).
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Si’rii’l-Acem miiellifi sunlar1 soyler: Emir Miibariziiddinden sonra oglu Sah Siica’
hiikiimdar olur. O siir ve edebiyat asig1 birisiydi, bilgi ve hiineri severdi, ilim ve fen eteginde
terbiye gordii. Yedi yasindayken egitim almaya baslar ve 9 yasinda Kur’an’t hifz eder. Kadi
Adud'un yaninda Serh-i Mufassal ve diger eserleri okur. Hafizas1 o kadar giiglii idi ki Arapca bir
hayli siiri ilk dinleyisinde ezberliyordu. Onun Fars¢a ve Arapga mektuplari edebiyat¢ilarin
begenisine mazhar olmustur. Fazilet ve hiiner sahiplerinin kadrini bildiginden dolay1 sarayi
bilginlerin bulustugu yer olmustu. Siir de sdylerdi. Takiyyiiddin Hiiseyni, tezkiresinde ondan bir
hayli siir nakl eder. Allah’a miinacatta bulundugu su riibai onlardandir:

Ahval-i bedem zi-halk pinhdn mi-kon

V' ahvadl-i cihdan ber-dilem dsan mi-kon

Imriiz hosem bi-ddr u ferdd ba-men

An-¢i ez-kerem-i tu mi-sezed én mi-kon (Sibli 1363: 170).

(Kotii hallerimi halktan gizle ve diinya hallerini gonliime kolaylastir. Bugiin beni hos tut,
yarin ise senin keremine ve sanina hangisi yakisirsa benim i¢in onu yap.)

Sah Siica’ doneminde igkinin serbest birakilmasi Hafiz’n siirinde su sekilde ifadesini bulur:
Der! ahd-i padisah-1 hata-bahs-1 curm-piis
Hafiz kirabe-kes sud u mufti piydle-nity (SDH 2/356).

Gtlinahlar1 orten ve hatalar1 bagiglayan padisah zamaninda Hafiz siirahiyle miiftii ise
piyale/kadeh ile igmeye bagladi.

Stdi’ye gore bu beyit Hafiz’in icki ictigini gdstermez. Cilinkii Hafiz’in bu s6zii i¢kinin
serbest birakildigin1 ve icenlere kimsenin bir sey sdylemedigini beyan etmek i¢in sOylenmistir.
Yani Hafiz’1n s6zii iddiaidir, hakiki degildir (SDH 2/356).

Stdi, Hafiz’in degisik gazellerini serhederken yeri gelince Sah Siica’ ile ilgili bazi bilgiler
verir’.

Si’rii’l-Acem miiellifi ise “Sah Siica’dan 6nce meyhaneler kapatilmisti. O hiikiimdar olunca
iktisadi agidan ve pazarlarin serbestligi noktasindan sarap ticaretini serbest birakir. Hafiz'in
divanindaki asagidaki matla beytiyle baglayan gazel buna isarettir” (Sibli 1363:170) diye sOyler:

Seher zi-hdtif-i gaybem resid mujde be-gus

Ki devr-i Sah Suca’est mey dilir bi-nity (SDH 2/359).

Seher vakti gayb hatifinden kulagima su miijde ulasti: Devir, Sah Siica'in devri. Artik ickiyi
pervasizca ic.

Biitlin bu bilgiler Hafiz’in siirindeki tasavvufl boyutun simirlarinin anlasilmasi hususunda
bazi1 6nemli ipuclari olusturacagindan kisaca kaydedilmistir.

d) Hafiz’in Bagh Bulundugu Bir Tarikat Var midir?

Kaynaklar Hafiz’in herhangi bir tarikate intisabi bulunduguna dair bilgi vermez. Her ne
kadar Konevi bir beyitten yola ¢ikarak (KS 2/367) Hafiz’in Mevlevi oldugunu iddia etse de bu
iddia saglam delillere dayanmaz. Ayrica Konevi eserinin girisinde Hafiz’in zahiren herhangi bir
seyhe intisabinin bilinmedigini (KS 1/3) sdylemektedir.

Golpmarli (1989: XI), Hafiz’in Sah Nimetullah-1 Veli'nin “Biz yoldaki topragi bile
bakisimizla kimya haline getirir, bir g6z ucuyle baktik m1 her derdi tedavi ederiz" mealindeki

® Ayrint1 igin bk. (Kaya 2008:72-73).
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Mad hdk-i rah-ra be-nazar kimya konim
Her derd-ra be-giise-i cegmi devd konim

matlaryle baslayan gazeline karsilik Hafiz’in bir gazel sdyleyip ondan himmet diledigini
belirtir. Gazelin matla beyti soyledir:

A:ndn ki hak-rd be-nazar kimyad konend
Aya buved ki giise-i cesmi be-md konend (SDH 1/348)

Bakislarindaki sir ile kara topragi altina ¢eviren yani kara toprak gibi bir cahili bakigindaki
yliimn/ugurlu olus ile altin gibi makbul ve degerli bir insan haline getirenler acaba goz ucuyla da
olsa bize bir nazar etmezler mi? (SDH 1/348).

Stdi Menakib-1 Hace isimli eserden Hafiz’in bagli bulundugu tarikat hakkinda s6yle bir
iktibasta bulunmaktadir: “Nisbet-i hirka-i Hdce Semsé d-din Muhammed Hdfiz-1 Sirdzi be-pir-i
irsad u bl at-1 i Seyh Mahmud' Attar-1 Sirazt st ki meghiitt est be-Pir-i Giilreng u @ murid-i Seyh
" Abdui s-selamt est u it murid-i Seyh Fahré d-din Ahmed veled-i Seyh Rizbihdan Bakilli vu it hirka ez-
peder-i hod Seyh Sattah ddired. Vd llihu d lem.” (SDH 2/42).

Yukaridaki metni goyle terciime edebiliriz: “Hafiz’in irsad igin bagl bulundugu ve biat
ettigi pir Pir-i Giilreng lakabiyla mesur olan Siraz’li Seyh Mahmud Attar’dir. Seyh Mahmud Attar
ise Seyh Abdiisselam’in miirididir. Abdiiselam ise Seyh Ruzbihan Bakilli’nin oglu olan Sey
Fahreddin Ahmed’in miirididir. Rizbihan Bakilli ise icazet hirkasini kendi babasi Seyh Sattah’dan
devr almistir. Her seyi en iyi bilen Allah’tir.”

Hafiz Divani’'nda gecen Pir-i Giilreng’le ilgili beyitlerden bazilar1 ve bunlara Stdi’nin
verdigi anlamlar su sekildededir:

Guléam-1 himmet-i durdi-kesdn-1 yek-rengem
Ne dn guriih ki ezrak-libds u dil-siyehend

Seyh Mahmud Attar'in miridlerinin kuluyum, ezrak-pts (mavi hirka giyen) ve dil-siyeh
(siyah kalpli) Hasan'in miiridlerinin himmetinin kulu degilim. Yani pirin yiice himmetli
miiritlerinin kuluyum, Hasan'in bunun ziddi 6zelliklere sahip olan himmetsiz miiridlerinin kulu
degilim. Beyitte gecen Ezrak-libds Seyh Hasan-1 Ezrak-plis'dan kinayedir. Diirdi-kesan-1 yek-reng
Hafiz'in piri olan Seyh Mahmud Attar’dan kinayedir (SDH 1/367).

Pir-i Giilreng-i men ender-hakk-: ezrak piisan
Ruhsat-: hubs ne-ddd er ne hikdyethd biid

Benim seyhim olan Pir Mahmid-1 Giil-reng, Hasan-1 Ezrak-plis'un miiritleri hakkinda
riisvayliga ve kabaliga izin vermedi. Yoksa onlar hakkinda sdyleyecegim ¢ok hikayeler vardi. Yani
onlarin nice kabahatlarmi buldum, ama nazm edip hicv etmek isteyince seyhim engel oldu. Clinkii
dervislik sabir ve tahammiildiir, bu yolda kin ve kibir olmaz (SDH 2/39).

Niki-i pir-i mug an bin ki ¢ii md bed-mestan

Herci kerdim be-cesm-i keremes zibd biid

Pir-i muganm iyiligini gor ki bizim gibi geveze sarhoslar (bed-mestler) her ne yaptiksa
onun kerem goziine gilizel goriindii, yani yaptigimiz bu kadar kiistah hareketlerden dolay1 bizi

reddetmedi, kabul etti. Pir-i mugan Pir-i Giilreng'dir ve bed-mestliklerden ise Ezrak-puslarla
yaptiklar1 kavga kastedilmektedir (SDH 2/42).

Ma ne-giiyim bed u meyl be-nd-hak ne-konim
Riiy-1 kes-rd siyeh u delk-i hod ezrak ne-konim
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Biz kotii soylemeyiz veya soylemeyelim' ve batila ve yanlisa meyl etmeyiz veya

etmeyelim. Kimsenin yiiziinii siyah ve kendi hirkamiz1 gok renkli eylemeyiz veya eylemeyelim,
yani ne kimsenin riyakarligin1 gosterip yiiziinii kara ederiz ne de kendi hirkamiz1 gok renkli yapip
riyakar oluruz (SDH 3/92).

Hasan-1 Ezrak-ps'un halife ve miiridlerinin hepsi mavi elbise giyerlerdi ve Halveti
tarikatine intisap etmislerdi. Bu halife ve miiritler zaman zaman Hafiz'in seyhi olan Pir-i Giilreng'in
miiritleriyle zitlagirmig. Hatta bazan aralarinda kiifiirlesme ve doviise varacak kadar biiyiik kavgalar
bile olurmus (SDH 2/42). Hafiz bu yiizden “delk-i hod ezrak ne-konim” ibaresiyle Ezrak-pls'lara
tarizde bulunur ve Ezrak-paslar riyakardir, o halde biz de onlar gibi gok renkli hirka giymeyelim,
¢linkii boyle bir hirka riya gostergesidir (SDH 3/92) demek ister.

Kalb-i endiide-i Hdfiz ber-i ii harc ne-sud
Ki mut amil be-heme' ayb-1 nihan dédna bid

Stdi beytin anlamin1 vermeden once su aciklamalar1 yapar: “Kalb burada iki anlamda
kullanilmigtir. Birisi altun akgenin kalp olani yani yaldizlanmig sahte olanmi. Digeri ise goniil
anlaminda kullanilmistir. Bdyle olunca endiide hile ve mekr anlamina gelir. Ber-i i (onun katinda)
tamlamasinda gegen “# (0)” zamirinden Pir-i Giilreng kastedilmektedir. Muamil aligveris yapilan
kimseye denir. Aliveris yapilan kimse sahte parayi bilince onu almaz.” (SDH 2/42).

Hafiz’1n hileli kalbi pir katinda harc olmadi, yani gegersiz akce gibi oldugu i¢in bir kiymet
ifade etmedi. Yani Hafiz’in “ezrak-pls”lar hakkindaki kasdi ve niyeti pire kesfoldu, pirden gizli
kalmadi. Clinkii pirimiz miiritlerinin hatta biitiin insanlarin gizli ayiplarini bilen ve onlardan haberi
olan bir muamildir. Gonliimiizden hangi kotii diisiince gecerse i¢imizi okuyarak onu bize sdylerdi.
Biz de pirimizin onu yliziimiize vurmasindan ¢ekindigimiz i¢in gonliimiizden kotii ve muhalif bir
sey gegirmezdik (SDH 2/42-43).

Pir-i durdi-kes-i ma ger¢i ne-ddred zer u ziir
Hog atd-bahs u hatd-pis Huddyi dared

Beyitte gegen pir-i diirdi-kes’ten Hafiz’in piri Seyh Mahmud-1 Giilreng kastedilmektedir.

Bizim tortu yani igki i¢en pirimizin her ne kadar altin1 ve kuvveti yoksa da yani mal ve
mansip sahibi degilse de ihsan ve liituf sahibi, hata ve giinahlarini ortiip bagislayan giizel bir Rabbi
vardir. Yani mal ve mansib1 yoksa da Allah’a dayanmakta ve ona giivenmektedir (SDH 2/226—
227).

Sudi baska bir beytin serhinde Pir-i Giilreng’in hastalanan Hafiz’a ge¢mis olsun ziyaretinde
bulundugu ve Hafiz’1n da bunun {izerine bir gazel sdylediginden bahsetmektedir (SDH 3/142).

Golpinarli, Stdi’nin yukarida iktibas ettigimiz ve Hafiz’in bir pire bagli oldugunu gdsteren
Farsga ibare hakkinda “Bizce bu rivayete inanmamak i¢in hi¢ bir sebep yoktur. Stdi, Hafiz'm
Halveti oldugunu sdyleyerek seyhi Pir-i Giil-reng'in de Halveti oldugunu bildirmis oluyor (C. 1, S.
633)” (Golpmarl 1989: XXIII) demektedir.

Burada bir yanlislik oldugunu diisinmekteyiz. Sidi, Hafiz’in kendisinin degil bilakis
zitlastiklar1 Hasan-1 Erzak-plis’un miiritlerinin Halveti oldugunu (SDH 2/42) acikg¢a sdylemektedir.
Bununla beraber Hafiz’in halveti oldugunu ihsas edecek bir sekilde eserinin baska bir yerinde bir
beytin serhinde soyle der:

Mujdegani bi-dih ey halveti-i ndfe-gusay

19 Farscada muzari/genis zaman kalibi istek ve emir kipiyle ortak olarak kullanildig1 igin Stidi beyti bu ihtimalleri
g6z oniinde bulundurarak anlamlandirmaktadir.
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Ki zi-sahrd-yi1 Hoten dhii-yt muskin dmed

Ey yalmzlik kosesinde nafe agcan! Miijdemi ver, ¢ilinkii Hoten sahrasindan misk kokulu ahu
geldi.

“Nafe-gusay’1 halveti’ye isnad etmek sundan dolayidir: Kokusunun siddet ve keskinliginin
net ve acik bir sekilide anlagilmasi icin nafeyi evvela higbir baca ve penceresi acik olmayan, her
tarafi kapali olan bir yerde agarlarmis. Bu beyitte Hafiz, halveti-i nafe-gusay’a tesbih edilmektedir.
Beyitte “halveti” kelmesinin kullanilmasi Hafiz’in halveti dervislerinden olmasindan dolayidir.
Nafe acmasi ise son derece makbul ve degerli beyitler soylemesidir” seklinde aciklamalarda
bulunan Sadi sunlar1 da ekler: “Bu ve bundan 6nceki iki beytin Hafiz’in bir dostunun seferden
donmesine veya Sah Mansur’'un Bagat’tan Siraz’a gelmesine isaret ettigi de sOylenmistir.
Dogrusunu Allah bilir.” (SDH 2/175).

Hafiz Divani Serhi’nde bundan bagka bir yerde Hafiz’in Halveti olduguna dair bir ifadeye
rastlanmaz. Yukarida Hasan-1 Erzak-pls’un miiritlerinin Halvetl oldugu agik¢a zikredildigi goz
Oniine alinirsa, sadece bu beyitten yola ¢ikarak Hafiz’in halveti oldugu soncuna ulasmak c¢ok
saglikli olamasa gerek. Zaten Golpmarlt da son tahlilde Hafiz’in halveti olmasini kabule
yanagsmamaktadir (Golpimarl 1989: XXIII).

Golpmarli, Hafiz’in Halveti degil de Kalenderl olmasini daha mantikli gorerek “Hafiz'in
rindane edasina, zaman zaman biitiin kayitlardan siyrilip ¢ikmasina bakarak onu ve seyhini,
Halvetilik gibi halvet, esma, zikir, tac, hirka gibi bir¢ok kayit ve sartlara bagli bir tarikata degil,
sevdigi ve ovdigi Kalenderlige daha yakin goriiyoruz.” (Golpmarli 1989: XXIII-XXIV) diye
sOylemektedir.

Stdi’nin serh i¢in esas aldigi Hafiz Divam niishasinda kalender kelimesi 11 yerde geger.
Bunlar da genellikle olumlu anlamda kullanilmistir. Bununla birlikte Stdi'nin Kalenderiler
hakkindaki kanaati olumsuzdur. Onlar i¢in ¢ok agir ifadeler kullanir. Ona gore Kalenderiler “Acem
abdallarindan, Allah onlar kahretsin, herseyi miibah goren bir taifedir. Acem diyarinda yasayan,
Rum abdallar1 gibi kirpigi, kas1 ve diger muhassenatini (insan1 giizellestiren seyleri) tirag eden bir
grup sapik taifedir.” Ama Hafiz Divani’nda gecen biitiin kalender kelimelerinin ayni anlama
gelmedigini de vurgular. Bu kelimeden bazan dervisler ve rintler kastedildigini, hatta Hafiz'in
kafiye zorunlulugundan bu kelimeyi kullandigin1 sdyler (Kaya 2008:84). Bir beyti 6rnek olarak
zikredelim:

Guzesten ez-Ser-i mii der-kalendert sehl est.
Cu Hifiz dn ki zi-ser bi-gzered kalender il st

Kalenderlikte sactan gecmek kolaydir. Kim Hafiz gibi basindan gegerse gercek kalender
odur. Yani kalenderlik sa¢ ve kastan gegmek degil belki can ve bastan gecmektir (SDH 1/279).

Naksibendilige ¢cok kuvvetli baglarla bagli olan Molla Cami (Ali Asgar Hikmet 1994:267)
mutasavviflarin hayatim1 anlattigs Nefehatii’l-Uns isimli eserinde Hafiz hakkinda kisa bilgiler
verilmektedir. Hafiz’in bir tarikte intisab1 konusuna biraz daha genis bir perspektiften bakmak i¢in
bu kismin tamamini iktibas etmekte fayda miilahaza etmekteyiz:

“Vey lisami I ayb u tercemdnu l-esrdr est. Besa esrar-1 g aybiye vu md ani-i hakikiye ki
der-Kisvet-i stiret u libds-1 mecdz bdz numid est. Her ¢end md kim nist ki vey dest-i irddet-i piri
girifte vu der-tasavvuf be-yeki ezin tdyife nisbet-i durust kerde, ammd suhanendn-1 vey ¢undn ber-
mesreb-i in tdyife vikli sude-est ki hi¢ kes-rd dn ittifdk ne-y-ufiide. Yeki ez! azizdn-i silsile-i
hdcegdn “kaddesé lldhu Té dla esrdrehum” fermide-est ki: “Hi¢ divdn bih ez-divan-1 Hdfiz nist
eger merd-i sifi bdsed.” u ¢un e§ dr-1 vey ez-dn meshiirter est ki be-irdd ihtiydc ddste bdsed,
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lacerem' indn-1 kalem ez-dn masrif mi-gerded. Vefdt-1 vey isneteyn u tis ine vu sel ami e biide-est
“rahimehi llahu Té ala” (NU).

“Hafiz gaybin dili ve sirlarin terctimanidir. Bir hayli gaybi sirlar1 ve hakiki manalar1 (soyut
anlamlar1) mecaz elbisesiyle ve suret kisvesinde agik bir sekilde ifade etmistir. Her ne kadar bir
pirin elini tuttugu ve tasavvufta bir tarikate intisabi oldugu saglam bir sekilde bilinmiyorsa da
sozleri mutasavviflarin sdzlerine son derece muvafakat ve paralellik arzetmektedir Baska bir sairin
siirinde boyle bir Ozellik goriilmez. Hacegdn (Naksbendi seyhleri) silsilesinin yiice ve
degerlilerinden birisi “Sayet Hafiz sifi olsaydi hicbir divan Hafiz’in Divani’ndan daha degerli
olmazdi.” diye buyurmustur. Hafiz’in siirleri herkes¢ce meshur oldugundan siirleri hakkinda s6z
sOylemeye ihtiya¢ duymuyoruz ve kalem dizgininin onun hakkinda séz sahasina girmesine izin
vermiyoruz. Vefat tarihi 792°dir. Allah ona rahmet etsin.”

Hafiz’in bir tarikate intisabimin olup olmadigi hakkinda Molla Cami’nin hacegan
sislsilesinden birine atfen soyledigi ihtiyatli ve temkinli {islibun bu konuda soylenilmis en giizel
sozlerden biri oldugunu diisiinmekteyiz.

e) Hafiz ve Tanr1 Kavramm

Stidi’nin tasavvufl yorumlar karsisindaki konumunu ele almadan 6nce Hafiz Divaninda
gecen Tanr1 kavramina kisaca bakalim.

Insanlarin kendi i¢ diinyalarindaki Tanr1 kavraminin birbirinden hayli farkliliklar gosterdigi
tartisma gotiirmez. Bazilar1 Tanr1’y1 sadece celal ve biiyiikliik sifatlariyla diisiiniir, bazilar1 ise onun
cemal ve rahmetini 6n plana ¢ikarir. Siiphesiz ki dinin bahsettigi Tanr1 kavrami her iki hususu da
biinyesinde barmdirir. Sadece cemal ve rahmeti olan bir Tanr1 kavram eksik oldugu gibi, sadece
biiyiikliigii ve cezalandirmasi &n plana ¢ikan bir Tanr kavrami da eksiktir. ideal olan her ikisinin
dengeli bir bigimde bir arada bulunmasidir. Kendisine saygi duyulmayan, sadece af ve bagist 6n
plana ¢ikarilan bir Tanr1 kavrami ve boyle bir Tanri’ya karsi duyulan sevgi gercek bir sevgiyi
yansitmaz. Boyli bir sevgi bazen mahbubunu bir oyuncak mesabesine bile indirgeyebilir. insan en
¢ok sevdigi kisiden ve onun giicenmesi ve kizmasindan endise eder. Siiphesiz ki bu gorkemli
evrenin hasmetli sahibinin akillarin ihata edemiyecegi bir biiyiikliigii oldugu dikkate alinirsa boyle
bir Tanr1’ya saygisizhigin ne kadar vahim ve cezalandirilmaya miistehak oldugu ortaya gikar. Ote
yandan peygamberlerin bir kismi Allah’in cemali isimlerine mazhar olduklar1 i¢in miijdelemeyi 6n
plana c¢ikarmiglar, diger bir kismi ise celali isimlere daha ¢ok mazhar olduklar1 igin
korkutmayi/inzar1 vurgulamislardir. Islam Peygamberi hem besir (miijdeleyici) hem de nezir
(korkutucu) sifatlariyla nitelenir. Bu onun daha cami (kusatict ve kapsayici) olmasindan ileri
gelmektedir.

Ayrica sunu da ilave etmek gerekir ki zahidlerin tasavvurundaki Tanr1 kavram, iginde bir
hayli eksiklikler barindirir. Onlarin Tanr1 kavramu ile Kur’an’in bahsettigi ilah kavrami arasinda
bariz farklar bulunmaktadir. Onlara gore Tanr1 sadece kahr ve gazab sahibidir. Riza gostermedigi
kiigiik bir suca karsi cezasi siddetlidir. Fakat arif ve asiklarin Tanri’si ise serapa lituf ve
merhamettir. Biitliin bu agiklamalar 118inda Hafiz’1n siirindeki Tanr1 kavraminin liituf ve affi, bagis
ve merhameti 6n plana ¢ikaran bir kavram oldugunu sdyleyebiliriz. Bir beyitte sdyle der:

Pir-i durdi-kes-i ma ger¢i ne-ddared zer u ziir
Hog atd-bahs u hatd-pis Huddyi dared (SDH 2/226)

Beyitte gecen pir-i diirdi-kes’ten Hafiz’in piri Seyh Mahmud-1 Giilreng kastedilmektedir.
Huday1’nin sonundaki ya harfi tenkir (nekre, bilinmezlik) bildirir.
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Bizim tortu yani i¢ki i¢en pirimizin her ne kadar altin1 ve kuvveti yoksa da yani mal ve
mansip sahibi degilse de ihsan ve liituf sahibi, hata ve giinahlarini ortiip bagislayan giizel bir Rabbi
vardir. Yani mal ve mansibi yoksa da Allah’a dayanmakta ve ona giivenmektedir (SDH 2/227).

Si’rii’I-Acem miiellifi beyit hakkinda sunlart syler: “Huda kelimesinin sonuna getirilen ve
nekre (mechulliik) anlami ifade eden harf-i tenkir olan ya harfine dikkat ediniz. Sanki sdyle demek
isiyor. Huda o kadar yiice ve bilinemez (gayr-1 maruf) bir ilahdir ki zahidler ve digerleri kesinlikle
onu bilmiyorlar.” (Sibli 1363: 206).

Biydr bdde bi-hor zdnki pir-i meykede dils
Besi hadis-i Gafiir u Rahim u Rahman goft™

Kadeh getir ve icki i¢. Ciinkil diin gece meyhanenin piri Allah’in rahman, (merhameti
sonsuz) rahim ve gafiir (glinahlar1 cok¢a bagislayici) olmasiyla ilgili ¢cok sozler soyledi.

Beyitte Allah’in rahmet ve magfiretini gdstermek i¢in zikredilen esma-i hiisna’nin ifadeye
ne kadar parlaklik ve cazibe kattigina dikkat etmek gerekir (Sibli 1363: 207).

Nd-umidem me-kon ez-sdbika-i lutf-1 ezel
Tu ¢i dani ki pes-i perde ki hitB est u ki zist

Ey zahit! Rahmeti gazabindan 6nce olan Allah’in liitfundan iimidimi kesme. Sen Allah
katinda kimin makbul kimin de reddedilmis oldugunu nereden bilebilirsin. Bizim giinahlardan
tovbe ile makbul olmamiz, senin ise ziihdiin verdigi gururla Allah’in dergdhindan reddedilmen
miimkiindiir (SDH 1/167).

Beyitte “Siiphesiz ki Allah benim ve rahmetim gazabimi sebkat etmistir.” kudsi hadisine
telmihte bulunulmaktadir. Allah rahmeti gazabindan iistiin olan ve rahmeti kendisi lizerine yazan
(kendisi i¢in prensib edinen) bir ilahtir. O’nun, rahmeti kendi lizerine yazdigi Kur’an ayetlerinde
iki yerde gecer:

De ki: “Kime aittir goklerde ve yerde olan her sey?” De ki: “Rahmeti ve sefkati kendi
iizerine yazan (prensib edinen) Allah'a.” (En’am:12). “Ayetlerimize iman edenler sana geldikleri
zaman onlara:“Selam sizlere!” de. Rabbiniz merhameti kendi {izerine yazmistir (zatina temel bir
prensib edinmistir). Sizden kim bilmeyerek bir giinah isler de sonra ardindan tovbe eder ve halini
diizeltirse Onun gafur ve rahim (cok affedici ve merhametli) oldugunu gorecektir.” (En’am:54).

Hafiz glinahkér ve hatali oldugunu bilse de Allah’in rahmetine biiyiik bir giiven
duymaktadir. Bir beyitte soyle der:

Kadem dirg me-dar ez-cendze-i Hafiz
Ki gercig ark-1 gundlt est mi-reved be-behist (SDH 1/171).

Ey zahit! Hafiz’in cenazesine gitmekten ayagini engelleme (onun cenazesine katilmaktan
¢ekinme). Ciinkii o her ne kadar giinah denizine batmis olsa da Cennet’e gidiyor.

Bir Onceki beyitte amel defterinin karaligi (suglarla dolu olmasi) yiiziinden kendini
ayiplayanlara kars1 sdyle demektedir:

Me-kon be-ndme-siydhi meldmet-i men-i mest

Ki dgelt est ki takdir ber-seres ¢i nuvist

Ben sarhosa amel defterinin siyahlig1 yani hatalar ve isyanlarla dolu olusu nedeniyle ta’nda
bulunma. Kader kaleminin basina neler yazdigindan kimin haberi var ki. Beytin anlamini verdikten

™ Bu beyit Sadi serhi ve Gopmarli'nin Hafiz Divam terciimesinde bulunmamaktadir. Gazelin tamaminin
terciimesi ¢in bk. (Golpmarl 1989: 62-63)

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 6/2 Spring 2011



614 Ibrahim KAYA

sonra Sudi soyle bir yorum getirir: “Ciinkii benim tevbe sebebiyle Allah’in magfiretine mazhar
olmam, senin ise ibadet ve taatine giivenerek ve amelini begenerek gurura diismen sebebiyle
sorgulanman ve cezalandirilman miimkiindiir. O halde kimseyi ayiplamak ve kinamak dogru
degil.” (SDH 1/171).

Sidi ve Tasavvufi Yorumlar Karsisindaki Konumu

Stdi Hafiz Divanimi serh ederken zaman zaman beyte tasavvufi anlamlar yiikledigi gibi
zaman zaman da biitiin beyitleri tasavvufi gerceve igine sokmak isteyenlere elestiri oklarim
yoneltir. Biz 6nce Stdi’nin bazi beyitlere verdigi tasavvufi anlamlar1 nakledecek, daha sonra da her
beyitten tasavvufi anlam ¢ikarmaya calisanlara getirdigi elestirileri gosterecek ve bunlardaki
haklilik payin1 tespite ¢alisacagiz.

a) Sudi’nin Beyte Tasavufi Anlam Yiiklemesi

Yazinin girisinde de ele belirtildigi gibi Hafiz Kur’an hususunda derin bilgisi olan bir
kisidir. Bu denli bilgi birikimi olan birisinin Kur’an’daki niikteleri siirine yansitmamasi
diisiiniilemez. Ayrica hi¢ kimse de Hafiz’in siirlerinde tasavvufi anlamlari biitliniiyle reddeden bir
goriis ileri siirmemigtir. Hafiz’daki tasavvufu “cok defa kendini avutmak, zahitlere ¢atmak ve
onlarin riyasiyle eglenmek, kalb zenginliginden meydana gelen rint bir istignaya biiriinmek i¢in bir
vesile” (Golpmarli 1989:X1V) seklinde degerlendiren Golpinarli da Hafiz’in siirlerinde tasavvuf
bulunmadig1 seklinde bir goriis ileri siirmez. Soyle der: “Hafiz, tasavvuftan da bahsetmemis
degildir. Baz1 gazelleri vardir ki tamamiyle tasavvufidir. Fakat tasavvufu, hi¢bir vakit mecaz diliyle
sOylememis, bu husustaki fikirlerini de apacik ifade etmistir (G6lpinarli 1989: XV).”

Ali Nihat Tarlan (1970:311)’1n Hafiz’in siirlerindeki tasavvufi sinirlarin gergevesini ifade
etmek icin soyledigi “Hafiz'in biitiin yazdiklarin1 tasavvuf sistemi ile izah etmek dogru olmasa
gerektir.” goriisii de Hafiz i biitiin siirlerine tasavvufl anlam yiiklemeye ¢aliganlara karsi makul ve
tutarli bir yaklasimi ifade eder. Bununla beraber Hafiz'in biitiin siirlerini tasavvufi olarak
yorumlamaya galisanlar1 mazur gosterecek sebebin de bulundugunu belirterek “Hafiz mecaz ile
hakikati birbirine o kadar yaklagtirmistir ki insan birinden digerine gectigini hissetmez.” der.

Stdi serhinde tasavvufi yaklasimla ele alinan beyitlerin biitiiniinii gdstermek bu ¢alismanin
sinirlarini asar. Bu yiizden bunlardan bir kismu zikredilecektir. Beyitlere anlam verilirken Sdi’nin
aciklayici yorumlari da terclimesiyle birlikte verilecegini de belirtelim.

Stdi’nin biitiiniiyle tasavvufi cerceve icinde yorumladigi bir gazel:

Sdlha dil taleb-i cam-1 Cem ez-md mi-kerd
V an-¢i hod ddst zi-bigdne temennd mi-kKerd

Gonil yillardir bizden Cem’in kadehini yani gaybi sirlar1 gosteren bir ayna isterdi. Halbuki
kendinden olan seyi biganeden/yabancidan isterdi. Yani cam-1 Cem ve ayine-i Iskender kendinde
iken veya kendisi iken bizden isterdi.

Mazhar-i zdt u sifdt ‘dlem u ddem bdsed
Cam-1 Cem-rd ki senidi dil-i ddem bdsed

beyti de ayn1 gergegi ifade etmektedir. Yani Allah’in zatinin ve sifatlarinin aynasi alem ve insandir.
Biitlin goriinmeyenleri/gayb1 gosterdigini isittigin Cem’in kadehi yok mu, iste o insanin gonlidiir.
Yani peygamberler ve velilerin sahip oldugu cevher aslinda her insanda vardir, fakat ¢ogu kimse
boyle bir cevhere sahip oldugundan habersizdir. Ancak kadmil bir miirsidi bulanlar boyle bir
cevhere sahip oldugunun farkinda olurlar.

Gevheri k ez-sadef-i kevn u mekan birtin bud
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Taleb ez-gum-sudegdn-1 leb-i deryd mi-kerd

Kevn ve mekan sadefinde bulunmayan inciyi, daha denize dalmadan sahilde
kaybolanlardan yani suhiid denizine gark olanlardan isterdi. Halbuki denize gark olanlardan haber
gelmez. Beytin ger¢ek anlamini anlayamayanlar giim-sudegin’dan maksat seyh kisvesinde olan
nakis miiridlerdir demis. Bu yanilig matla beytindeki “ez-ma/bizden” ibaresini dikkate almamaktan
dolayidir. Hafiz’in kendisine bigane/yabanci demesi tevazu igindir. Yoksa kendisi hakikat
denizinde mitkemmel bir yiiziiclidiir ve kaybolanlardan maksat da kendisidir.

Muskil-i his ber-i pir-i mugdn burdem diis
K i be-te yid-i nazar hall-i mu’ammd mi-kerd

Bakisindaki keskinlik ve letafetle muammalari/kapali seyleri yani agskin miiskillerini ¢6zen
pirimugan katina diin gece kendi miigkilimi arz ettim.

Didemes hurrem u handadn kadeh-i bdde be-dest
V enderdn dyine sed giine temdsd mi-kerd

Gordim ki neseli ve miitebessim bir halde sarap kadehini eline almis ve o kadehte yiizlerce
ilahi tecellileri seyr ederdi. Nitekim ariflerin kalbi boyledir.

Goftem in cadm-1 cihan-bin be-tu key dad Hakim
Goft dan riz ki in gunbed-i mind mi-kerd

Pirimugana dedim ki Hakim yani Allah sana bu diinyay1 gosteren kadehi ne zaman verdi?
O da bu yesil sircayr yani gokkubbesini yarattigi zaman yani ezelde bu Huda-bin/Allah’1t géren
kalbi bana verdi diye cevap verdi.

Goft an yar k ezii gest ser-i dar bulend
Curmes dn biid ki esrdr huveydd mi-kerd

Daragac1 kendisiyle seref kazanan dostun sugu Allah’m sirlarimi agiga vurmakti, yani
“ene’l-hak deyip tanrilik davasinda bulundugu i¢in idam edildi diye soyledi.

StGdi’nin buradaki ifadesinde kapalilik bulunmaktir. Ger¢i Hallac-1 Mansur’un séziiniin
zahiri boyle bir anlam ¢agrigtirmaktadir. Nitekim boyle yanlis bir algilama sonucu din bilginlerinin
fetvasiyla idam edilmistir. Fakat tasavvufta “fena fillah” denilen bir mertebe bulunmaktadir. Boyle
bir mertebeye ¢ikanlar varliklarinin Allah’in varliginda tamamen yok oldugunu gordiikleri i¢in bu
tarz ifadeler kullanmiglardir. Yani halk tarafindan bilinemeyecek sirlar1 kesfetmisler, fakat bu sirri
ehil olmayanlara agik¢a sdyledikleri igin cezalandirilmis olmaktadirlar.,

Bi-dili der-heme ahval Hudd ba-vey bud
V it ne-mi-dides u ez-diir Hudd-rd mi-kerd

Sevgilinin vuslatina talip bir bicare asik biitiin hallerinde sevgili kendisiyle oldugu halde o
bicare canan1 gdrmeyerek uzaktan Yarabbi Yarabbi diye soyliiyor. Beyitte kastedilen anlam sudur:
Allah ile olan musahebette insan Allah’1 gaib/hazir olmayan menzilesine koyarak Ya Rabbi Ya
Rabbi der. Halbuki Allah ondan bir an bile ayr1 degil. “Biz insana sahdamarindan daha yakiniz”
“Her nerede olursaniz Allah bizinle beraberdir” ayetleri bunu gostermektedir. Sa’di soyle der:

Dost nezdikter ez-men be-men est
V in ‘acebter ki men ez-vey diirem
Ci konem bd-ki tuvdn goft ki ii

Der-kendr-1 men u men mehciirem
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Sevgili yani Allah bana benden yakin. Fakat sasilacak sey su ki ben ondan uzagim. Ne
yapabilirim, kime ne sdyleyebilirim ki o benim yanibagimda ben ise hicran azabini ¢gekmekteyim
(SDH 1/313-315).

Stdi bu kitayr Sa’di’nin Giilistan adl1 eserinden iktibas eder. Eserde gecen bu kita ve bu
kitanin zikredildigi hikayeyi Stidi’nin Serh-i Giilistan adli eserinde terciime edildigi sekilde iktibas
etmek meselenin biraz daha agikliga kavusmasina katkida bulunacaktir. Sa’di kendi bagindan gecen
bir olay1 anlattig1 hikayede soyle der:

“Ba’lbek camiinde vaaz ediyordum. Kendileri donuk, kalbleri 6lmiis bir cemaate nasihatte
bulunuyordum. Bu cemaat suretten manaya gegemeyen kati kalpli bir gurup idi. Baktim ki nefesim
o tas yiireklilere tesir etmiyor ve benim sicak kelimelerim onlarin yas odun gibi kalplerini
tutusturamiyor. Kendimi hayvanlar1 bosuna egitmeye calisan ve korler mahallesinde ayna tasiyan
bir adama benzettigim i¢in sarf ettigim emeklere yazigim geldi. Fakat mana kapis1 agik ve soz
silsilesi uzundu, nasihati terk etmenin yeri degildi. S6z sdylemeye devam ettim, konu “Biz insana
sahdamarindan daha yakiniz, yani onun her haline vakifiz” ayetine gelince sunlar1 sdyledim:

Dast nezdikter ez-men be-men est
V in ‘acebter ki men ez-vey diirem

Dost bana benden yakindir, yani ben onun nuruna miistagrak ve onun nuru bana sirayet
etmis oldugu halde diinyevi engeller ve bedenle ilgili alakalar beni o nurdan gafil kilip ondan
uzaklastirmstir.

(i konem bd-ki tuvan goft ki 1
Der-kenar-1 men u men mehciirem

Ne yapabilirim, kime ne sdyleyebilirim ki o benim yanibasimda ben ise hicran azabini
cekmekteyim.

Ben bu soziin sarabiyla mest ve sarabin fazlasi da elimde iken, yani daha soziimii
bitirmemisken birisi meclisin kenarindan gecti. Mecliste sdylenen sozler ona etki edince kendinden
gecip Oyle bir nara att1 ki digerleri de ona tabi olarak cus u hurusa geldi ve hay huy demeye
basladilar. Mecliste bulunan ham kimseler de costu. Ben de bu duruma sasirip hayretimi ifade icin
sOyle dedim: Siibhanallah! Uzak mesafedeki arif-i billdh olanlar mecliste hazir gibidir, belki
mecliste gergek anlamda bulunanlar onlardir. Mecliste bulunan anlayissiz ve idraksiz kimseler ise
goriiniiste hazir iken mana aleminden ne kadar uzaktirlar. Onlar “kalpleri var, fakat anlamazlar”
ayetinde bahsedilen ziimreye dahildirler. Muhatap ve dinleyici sézden anlamayinca konusan
kisiden ask ve sevk bekleme, yani boyle bir kiside konusma arzusu bulunmaz. Sen irade meydanini
genis tut, yani dinlemeye ¢ok istekli ol ki s6z s6yleyen kisi s6z topuna muradina gére vursun, yani
sen dinlemeye istekli ol ki konusan kiside de fesahat ve belagatla konusma arzusu olsun.” (SG
209-211).

Tekrar gazele donelim:

An heme sa’bede’i “akl ki mi-kerd in-cd
Samiri pig-i ‘asd vu yed-i beyza mi-kerd

Aklin bu alemde simdiye kadar yaptigi biitiin saklabanlik ve hokkabazliklar tipki
Samiri’nin Hz. Musa’nin yed-i beyzasi ve asasi Oniinde yaptig1 hilebazliklar gibidir. Nasil Hz.
Musa’nin bu iki mucizesi sihirbazlarin sihrini bog ve gecersiz kilmigsa ask dahi aklin hilelerini ve
sihirlerini iptal eder.

Feyz-i Riuh -Kudus er baz meded fermdyed
Digerdn hem bi-konend dn-¢i Mesihd mi-kerd
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Sayet Hz Cibril’in feyzi yardim ederse baskalar1 da Hz. Isa’nin gosterdigi mucizeleri
gosterebilir. Yani Allah katindan desteklendikten sonra herkes bunlari yapabilir (SDH 1/314-317).

Sudi 'nin biitiiniiyle tasavvufi ¢ergeve iginde yorumladigr baska bir gazelden birkag beyit:

Ger ntir-1 ‘igk-1 Hak be-dil u canet iifted
Vd llah k ez-dftab-1 felek hitbter sevi

Allah agkinin nuru can ve gonliine diiserse yani Allah’1 caniidilden seversen Allah’a yemin
olsun ki gokyliziindeki giinesten daha parlak, daha giizel olursun. Yani Allah sevgisi seni nurani bir
hale sokar.

Ez-pdy td seret heme niir-1 Hudd seved
Der rah-1 Zit l-celdl ¢u bi-pd vu ser sevi

Yicelik sahibi Allah katinda bagsiz ve ayaksiz olursan yani ask yolunda top gibi
yuvarlanirsan bastan ayaga kadar her tarafin Allah’in nuru olur.

Bunydd-1 hesti-i tu ¢u zir u zeber seved
Der-dil guman me-dar ki zir u zeber sevi

Varliginin temeli yani benlik ve gururun yerle bir olursa kendinin de yerle bir olacagini
sanma. Yani varligin fani olunca kendinin de fani olacagini sanma. “Ciinkii miiminler 6lmezler”

Ger der-seret hevd-yi visdl est Hdfizd
Bdyed ki hak-i dergeh-i ehl-i basar sevi

Hafiz! Basinda kavusma arzusu varsa basar ehlinin dergadhinin topragi olman gerekir. Yani
asiklarin ayaginin tozu olmalisin (SDH 3/241-242).

Simdi de asagida drnek olarak bazi beyitler ve Stidi’nin bunlara verdigi tasavvufl anlamlar
zikredilecektir:

Zi-ittihdd-1 heyiild vu ihtildf-1 suver
Hired zi-her gul-i nev naks-1 sed beydin gired

Heyulanin birligi ve suretlerin ayr1 ayri olusu sebebiyle akil her taze cicekde Allah’in
sanatin1 gosteren yiizlerce nisan gdrmektedir. Yani biitiin esyanin heyulasinin (temel maddesi) bir
ve suretlerin cesit ¢esit olmasi Allah’in sanatim1 agik¢a gosterir. Ciinkii biitiin cicekler dort
unsurdan meydana gelmistir, yani temel maddeleri birdir. Bununla beraber kimi kirmizi, kimi yesil,
kimi beyaz, kimi sar1, kimisinin de bir tarafi kirmizi diger tarafi sar1 olmasi her seyi en giizel
sekilde yaratan Allah’in sanatini1 gostermektedir (SDH 2/276).

**

Husn-i bi-pdydn-1 i cenddn ki ‘dsitk mi-kuged
Zumre'i diger be-"15k ez-gayb ser ber-mi-konend

Sevgilinin nihayeti olmayan giizelligi bir hayli as181 dldiirse de yani onun muhabbet ve
sevdasiyla yokluk iilkesine giderse de yine bir boliik asik yokluktan bagini kaldirip varlik sahasina
girer. Yani her giin ne kadar adam d&liirse Allah’in emriyle o kadar insan dogar. Yani 6ldiirme ve
diriltme ezeli giizellik sahibin elindedir. Bundaki sirdan sadece peygamberler ve veliler
haberdardir. Onlardan ise bize haber ulagmamustir (SDH 1/342-343).

* %

Ya’ni bi-y-d ki dtes-i Miisa numid gul
Ta ez-diraht nukte-i tevhid bi-snevi
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Gel ki giil, Hz. Musa’nin Tur daginda bir agagta gordiigii atesin misalini gdsterdi, yani
gonca iken acilip kipkirmizi oldu. Gel buna bak da Hz. Musa’nin agactan “Siiphesiz ben Allahim”
sOziinii isittigi gibi sen de giilden tevhid niiktelerini isitesin. Zira her sanat eseri sanatkarini gosterir.
Giile rengi ve kokuyu veren her seyin yaraticisi olan Allah’tir (SDH 3/253).

**

Kalenderdn-1 hakikat be-nim-i cev ne-harend
Kabd-yi atlas-1 dn kes ki ez-huner “arf st

Ehlullah yani Allah dostlar1 hiinerden nasipsiz olanin atlas kaftanini bes kurusa/yarim
arpaya satin almazlar. Yani marifet sahipleri marifetsiz olanlara ne kadar agir kumasglardan
elbiseler giyse de bes para deger vermezler (SDH 1/164).

**

Yar-1 merdan-1 Huda bds ki der kesti-i Nith
Hest haki ki be-dbi ne-hared tiifan-rd

Allah dostlarina arkadas ve yoldas ol. Ciinkii Hazret-i Nuh’un gemisinde bir toprak, yani
topraktan yaratilan Hz. Nuh vardir ki tufana bir damla su kadar 6nem vermez. O halde Allah’a
yakin olanlara sen de yakin olmaya g¢alis. Bdyle yapmakla diinyada ve ahirette muradina
kavusursun (SDH 1/33).

*

Ravza-i huld-: berin halvet-i dervisint est
Maye-i muhtesemi hidmet-i dervisan est

matlali gazelde dervisler/yoksullar ile kast edilenin ehlullah oldugunu (SDH 1/105)
sOyleyen Sidi biitlin gazeli bu minval lizere yorumlar. Tamami 14 beyit olan bu gazelden 6rnek
olarak bir beyti SGdi’in verdigi anlamla birlikte nakl edelim:

An-¢i zer mi-seved ez-pertev-i an kalb-i siyih
Kimyapyt st ki der-sohbet-i dervisan est

Isigindan siyah kalbin/bozuk paranin halis altin oldugu sey ehlullahin sohbetinde bulunan
bir iksirdir. Yani ehlullahla arkadaslik edenler ne kadar nakis ve eksik olsalar da erdemli ve olgun
bir kisi haline gelirler (SDH 1/106).

b) Tasavvufi Anlamda Yorumlanabilecegi Halde Siidi Tarafindan Béyle Bir Yoruma
Tabi Tutulmayan Beyitler

Hafiz Divani’nda gegen bazi beyitler ve o beyitlerde kullanilan kelimeler biinyelerinde
giiclii tasavvufi c¢agrisimlar barindirir. Bu cagrisgimlar okuyucuyu hayret verici bir sekilde
bambagka alemlere siiriikler. Bu tarz beyitler Sidi tarafindan sadece ilk bakista nazara ¢arpan
beseri anlam 6n plana ¢ikarilmig, adeta yorum okuyucuya birakilmig gibidir. Bazi &rnekleri
sunlardir:

Der-nemdazem ham-1 ebri-yt tu ba-yad dmed
Haleti reft ki mihrdab be-feryad dmed

Namaz kilarken hatirima yay gibi kaslarm geldi. Bu yiizden dyle bir hal meydana geldi ki
gayriihtiyari ah u nale eyledim. Mihrab da feryad etmeye basladi. Yani sesimin orada
yankilamasiyla onun sesi benim sesime uygun oldu (SDH 2/176-177).

Tarlan bu beyte “Namazda senin kasm kivrimi hatirima geldi. Oyle bir hal oldu ki mihrab
feryada basladi.” anlamim1 verdikten sonra “Bu emsalsiz beyit harikulade agik bir ibham iginde
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ruhu nerelere siirikklemiyor!” (Tarlan 1990:95) diyerek beytin okuyucuda meydana getirdigi derin
ve giiclii cagrisimlardan bahseder.

**

Seb-i tdr est u reh-i Vddi-i eymen der-pis
Ates-i Tir kucd mev’id-i didar kucd st

Gece karanlik ve onlimiizde de Eymen Vadisinin yolu. Tur’da goriinen ates ve vuslat vadi
nerede? (SDH 1/73).

Stdi beytin kelimelerinin telmihte bulundugu ve Kur’an’da gecen Hz. Musa kissasini
anlatir. Bununla beraber beyti anlamlandirirken tasavvufi anlamlari miihmel birakarak sunlart
sOyler: “Karanlik geceden maksat ayrilik karanlhigidir. Vadi-i Eymen’in Onlimiizde olmasi ask
yoluna gittigimizi, ondan ayrilmadigimizi gosterir. Tur’da goriinen atesten maksat cananin
yanaginin tecellisi/gériinmesidir. Mev’id-i didar ise sevgilinin vuslat i¢in verdigi sozdiir.” (SDH
1/73).

**

Leme’d EFberku miné tTuri ve anestu bihi
Fe-le’alli leke atin bi-sihabin kabest

Sevgilinin bulundugu mahalleden kavusma eserleri goriildii ve ben gordiim. Gideyim de
sana bir ates parcasi getireyim (SDH 3/344).

Bu beyitte gecen kelimelerin neredeyse tamami Kur’an’da gegen kelimeler oldugu halde
Sudi tasavvufi bir yorumda bulunmaz.

**

Cilve ber-men me-furiis ey meliku [-hdc ki tu
Hane mi-bini vu men hane-hudd mi-binem

Ey hac emiri! Bana karsi nazlanip biiyiikliik taslama. Ciinkii sen Mekke evini/beytullahi
goriirsiin ben ise Mekkenin sahibini goriiriim. Yani ey rakib! Cananin kdyiine varip evini gordiigiin
icin bana kars1 éviinme. Ciinkii sen cananin evini biz ise cananin kendisini goriiriiz (SDH 3/19).
Beyitte kullanilan kelimelerin tasavvufi ¢cagrisimlarina Stidi temas etmemektedir.

Der-harabat-1 mugan nir-1 Hudd mi-binem

In ‘aceb bin ki ¢i niit* est u kucd mi-binem

Muglar meyhanesinde Huda’nin nurunu goériiyorum, yani igki i¢enlerin birbirlerine karsi
gayet samimi muhabbetlerini goriiyorum. Nur-1 Huda’dan maksat bir ¢ikar ve karsilik beklemeden
sevmektir. Sasilacak seye bak. Bu nasil bir nurdur ve ben bu nuru nerede gériiyorum. Yani medrese

ve tekkelerde boyle samimi bir muhabbetin olmayip meyhanede olmasi sasilacak bir durumdur
(SDH 3/19).

¢) Beseri Anlamda Yorumlanan Beyitler
Sadi tarafindan ilk bakista akla getirdigi anlam dikkate alinarak beseri anlamda

yorumlanan beyitler coktur. Ornek olarak bir gazel zikredilecektir'”.

Bi-burd ez-men kardr u takat u hiis
But-i sengin-dil-i simin-bindgiis

12 Gazelin terciimesinde biiyiik ¢apta Gélpmarli’nin iislubu iktibas edilmistir. Bk. (Golpmarl1 1989:281).
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Tas yiirekli, kulak memeleri glimiis gibi olan bir gilizel hem kararimi hem aklimi hem de
takatimi aldi.

Nigari ¢dpuki sengi perives

Zarifi mehvesi Tiirki kabd-piis

O sevgili peri gibi giizel, ¢evik ve suh, ayn1 zamanda ay gibi bir zarif ve giizel elbiseler
giyen bir Tiirk.

Zi-tab-1 dtes-i sevdd-yr ‘iskes

Besan-1 dig da’im mi-zenem ciis

Onun agkinin atesindeki hararetten bir tencere gibi kaynayip cogsmaktayim.

Cu pirahen sevem dsude-hatir
Geres hemgun kabad girem der-dgiis

Canani bir kaftan gibi kucagima alirsam gomlek gibi huzura erer, rahata kavusurum.

Ne-mi-rencem zi-cevr-i i ki bi-har
Ne-ydbed gul kesi bi-nis hem niis

Sevgilinin bana verdigi eziyetten incinmem. Ciinkii hi¢ kimse giilii dikensiz, bali da art
ignesini yemeden elde edemez.

Eger piiside gerded ustuhanem
Ne-gerded mihres ez-canem ferdamiis

Sayet kemiklerim ¢iiriise de onun sevgisi asla gonliimden ¢imayacaktir.

Dil u dinem dil u dinem bi-burdé st
Ber u diises ber u diises ber u diis

Gogsiiyle omuzu yok mu, gogsiiyle omuzu... gonlimii de aldi, dinimi de, gonlimii de
kapti, dinimi de!

Deva-y1 tu devd-y1 t st Hdfiz
Leb-i niises leb-i niises leb-i niis

Ey Hafiz! Senin derdinin dermani evet senin derdinin dermani, sevgilinin bal gibi
dudagidir, bal gibi dudagi.

Tasavvuf Maskesini Takinanlar veya Sahte Mutasavviflar

Insanlar arasinda itibar gdren biitiin fikir, diisiinge ve inan¢ akimlarini kendine maske
yapan ve onlar1 sadece kendi c¢ikarlari i¢in kullanmak isteyenler tarihin biitiin donemlerinde
goriilmiistiir. Konumuz olan tasavvufu dikkate alarak gercek mutasavviflarin yaninda mutasavvif
gecinenler ve tasavvuftan gecinenlerin de bulundugunu sdyleyebiliriz.

Hafiz, siirlerinde haksiz olarak kendine stifi adini takan riyakarlarin maskesini yirtip onlari
gercek yiizleriyle ortaya koymakta son derece basarili 6rnekler ortaya koyar. Mesela riyakarligin
(dini ve kutsal kitab1 olan Kur’an’t kendi ¢ikarina alet etmenin son derece ¢irkin bir davranig
oldugunu bir beytinde soyle ifade etmektedir:

Hafizda mey hor u rindi kon u hos bds veli
Dam-1 tezvir me-kon ¢un digerdan Kut* an-ra
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Ey Hafiz! Icki i¢, haramlar1 yap gonliiniin muradinca yasa, yani her her ne yaparsan yap.
Fakat sakin Kur’an’1 insanlar1 aldatmak i¢in bir ara¢ yapma, yani insanlari Kur’an’la aldatmaya
kalkigma.

Stdi, Hafiz’in buradaki maksadinin icki igmeye ve haramlar1 yapmaya tesvik olmadigini
belki diinyada giinah olan her seyden daha biiyiik bir glinah riyakarlik yoluyla dini ve Kur’an’1
kendi ¢ikari igin kullanmak oldugunu vurgulamak oldugunu soyler (SDH 1/34).

Hafiz’1n stfilerle istihza ettigi, onlar1 alaya aldig1 bir hayli beyit bulunmaktadir. Boyle bir
beytin serhinde Stdi “burada goriiniiste stGfi gecinip gercekte sifi olmayanlarin kastedildigini
soyler ve gergek sifiye kimsenin s6zii yoktur (SDH 1/120) diye ekler. Bagka bir yerde de riyanin
kiifiir oldugunu belirtir (SDH 3/51). Yine bir beyitte gecen siifi-i safi ibaresinin istihza/alay
tarikiyle oldugunu belirttikten sonra Hafiz’in adetinin her zaman siflyi tahkir oldugunu (SDH
1/172), baska bir yerde ise bdyle tarizde bulunmanin sairlerin bilhassa Hafiz’in adeti oldugunu
vurgular (SDH 1/320).

Fars edebiyatinda bu tarz sahte stifilerin maskesini yirtan ve gergek yiizlerini ortaya gikaran
biiyiik sahsiyetlerden birisi de Sa’di-i Sirazi’dir. Konumuza katkisini diisiinerek Giilistan’da gegen
bir olay1 ve terclimesini SUdi serhinden takip etmekte yarar gormekteyiz:

Zahidin birisi bir padisaha misafir olur. Sofra kurulunca istihasi yani istedigi kadar yemez,
bilakis insanlara zahit goériinmek i¢in az yeyip sofradan a¢ kalkar. Namaza kalktiklari zaman her
zaman kildigindan daha uzun bir sekilde namazini eda eder. Biitlin bu riyakarliklarin yapilis sebebi
halkin onu zahit ve sofu olarak bilmesi ve kendi hakkinda iyi diisiinmesi gayesine matuftu. O
riyakar zahit evine geldigi zaman yemek yemesi icin sofra kurulmasini emreder. Ferasetli ve zeki
¢ocugu babasina; “Padisahin ziyafet ve davetinde bir sey yemedin mi ki burada sofra kurulmasini
istiyorsun.” diye sorar. Zahit de “Yedigim yemekten bir sey olmaz.” deyince gocuk tasi gedigine
oturtur: “O namazdan da bir sey olmaz. O halde namazi da kaza etmelisin. Ciinkii kildigin namaz
Allah i¢in degil insanlar i¢indi.”

Sa’di bu hikayenin gegtigi yerde riyakarlikla dinin igerigine biitiin biitiin zit bir yol takip
edenlere sdyle seslenir:

Tersem ne-resi be-Kd be ey d rabi
K inreh ki tu mi-revi be-Tiirkistan est

Ey Arabi! Korkarim ki Kabe’ye ulagamayacaksin. Ciinkii senin gittigin bu yol Tiirkistan’a
dogrudur, ters tarafa gidiyorsun. Yani riya icin yaptigin her ibadet sebebiyle Allah’tan daha da
uzaklagsmaktasin (SG 199-200).

Hafiz savmaalarda yani mabed ve tekkelerde bulunan sahte mutasavviflarin i¢ yiizlerini
gormek i¢in de sOyle bir temennide bulunur:

Nakdha-rd buved daya ki ‘iyart girend
Ta heme savma’a-ddrdn pey-i kdri girend

Acaba herkesin nakdini ayara vuracaklari halis mi sahte mi oldugunu anlayacaklar1 bir giin
olur mu ki! Oyle bir giin olursa savmalarda/tekkelerde oturan sufilerin her birini fahis bir is ardinda
yani her birini seriata zit bir is islerken yakalarlardi. Kimini igki igerken, kimini zina ve livata
ederken, digerlerini sair haramlari iglerken yakalarlardi (SDH 2/218-219).

Shdi bu fahis isin neler olabilecegini yukarida saydigi bazi 6rneklerle ortaya koyar. Bu tarz
ahlaki hastaliklarin bulunabilecegini Hafiz’in baska bir beytinde soylece gormekteyiz:
Saki bi-y-d ki sahid-i ra’na-yu sifiyan
Diger be-cilve dmed u dgdz-1 ndz kerd
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Ey saki! Gel de bak sufilerin rana ve giizel dilberi giizelligini gosterip nazli nazl harekete
basladi. Icki sun da biz de bu seyir esnasinda igelim. Beyitte sahid-i ra’na zikredilmesi sufilere tariz
i¢in sOylenmistir. Sanki onlar mahbub-dost ve dilber-peresttirler (SDH 1/310).

Oldukga tartismali bir kavram olan mahbub-dost ve dilber-perest hatta benzer anlamda
kullamilan gdhid-bdz ve nazar-bdz kavramlarma biraz daha yakindan bakmak icin' asagidaki beyte
ve Sudi’nin agiklamalarina dikkat etmekte yarar var.

Serdb-1 bi-gas u saki-i hos du dam-1 reh’end
Ki zirekdn-1 cihdn ez-kemendesdn ne-rehend

Safi ve halis sarap ve giizel saki diinyadaki zeki ve akilli kimselerin bile kendilerini
kurtaramadiklar1 yolda kurulmus iki tuzaktir. Yani i¢ki ve giizel saki isani biitiin faydali islerden
alikor. Hatta mesayihin ¢ogu sufilerine “Iyydkiim vé l-emreddan” diye dgiitte bulunurlarmis. Yani
iki sakalsizdan (kadindan ve sakali bitmemis gen¢ oglanlardan) kendinizi koruyun diye nasihat
ederlermis. Sarabin haram olusu nassla (Kur’an ve hadisle) sabittir. Sayet onda bir hayir olsaydi
haram olmazdi. Dinen haram olmasi bir tarafa sarabin zararlarini herkes goziiyle gorebilir, Insanin
aklini alir, onu deli gibi yapar. Delilik ise mesum/ugursuz bir haldir (SDH 1/364-365).

Hafiz bu tarz sevginin gozlerden kanli yas akmaya sebep olacagini baska bir beyitte soyle
ifade eder:

Hahi ki ber-ne-hizedet ez-dide riud-1 hiin
Dil der-vefda-y1 sohbet-i rid-1 kesdan me-bend

Sayet goziinden kan irmagi akmamasini istersen kimsenin oglunun sohbetinin vefasina
goniil baglama, yani elin evladina asik olup ona goniil baglama. Yani gam ve gussadan kurtulmak
istersen dilber sevme (SDH 2/215).

Sa’di-i Sirazl Bostan’da bu sahid-bazlik ve nazar-bdzlik konusunu miistakil olarak ele alir
ve oldukga sert ifadeler kullanir. Bu kisma Siidi’nin terciimesiyle birlikte bakmadan 6nce Sibl-i
Nu’méni’nin goriislerini vermek tabloyu biraz daha netlestirecektir.

Si’rii’l-Acem miiellifi o devrin toplumunda hiikiim siiren bu sari hastaliktan bahseder ve bu
hastalig1 tedavi etmeye kalkisan bir 1slahatginin boyle bir tecriibeyi yagsamis olmasinin hastaligin
teshisinde ve tedavisinde 6nemli bir fonksiyonu oldugunu belirttikten sonra sdyle der: “Ahlaki
hastaliklar hususunda ¢ogu kimse aldanmakta ve miiptela oldugu bu ahlaki hastaliklar1 hastalik
olarak gérmemektedir. Mesela tasavvuf elbisesi giymis bir sifi, emredlere (heniiz sakali bitmemis
oglanlara) agk-bazlik yapmakta ve hayalinde yaptigi bu ¢irkin isi; “Bu mecazi ask gercek aska
ulagmak i¢in bir merdivendir.” seklinde tevil etmeye kalkisir. Fakat Sa'di bu merhaleleri bizzat
yasadig i¢in bu tuzaklara diismemistir.” (SA 35).

Sa’di’nin Bostan’da emred-perest nazar-bazlarin perdesini yirtmak igin attig1 bashk kesin
bir hiikiim ortaya koymaktadir. Baglik soyledir: “Giftar ender-Nazar-bazan-1 Kezzab” (Yalanci
Nazar-bazlar Hakkinda S6z). Sa’di “Biz pak-baziz, bakisimizda herhangibir nefsanilik ve sehvet
unsuru bulunmamaktadir” iddiasinda olanlar1 kezzab/yalanci olarak niteler ve bunu Arap dilinde
bir seyin ¢oklugunu ve asiriligini bildirmek i¢in kullanilan bir kalib1 yani miibalagali ism-i fail
kalibini kullanarak yapar. Daha sonra s6yle bir hikaye anlatir:*

Guriihi nisinend bd-hogs puser
Ki ma pak-bazim u sahib-nazar

13 Bu konu i¢in bk. Atilla Sentiirk, Rakibe Dair.
14 Beyitlerin anlamlar: Stidi’nin Serh-i Bostan isimli eseri esas almarak verilecektir.
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Bir grup haramzade, bir giizel oglanla oturuyorlar ve kendilerini sdyle miidafaa ediyorlardi.
Biz pak-baziz ve iffetliyiz, sehvet ardinda kosan nefsani kimseler gibi degiliz.

Zi-men purs fersude-i riizgdr
Ki ber-sofira hasret hored riize-dar

Bu meseleyi zamanin yipratip eskittigi yani ¢ok tecriibe ge¢irmis olan benden sor. Oruglu
olan sofraya hasret ¢eker. Yani bunlarin pak-baziz dediklerine inanma, oruglu kimsenin sofraya
arzusu gibi goniillerinde o ¢ocuga karsi elbette bir meyilleri vardir.

Burada Hz Ali’nin haricilerin “Hilkiim ancak Allah’indir.” soziine karsi soyledigi
“Kendisiyle batil murad olunan hak s6z” nitelemesine benzer bir durum goériinmektedir. Sofra
basinda oturup yemeklere bakan bir oruglu “Ben sadece Allah’in sanatin1 seyretmek niyetiyle
bakiyorum, kesinlikle bu yemeklerden yemek gibi bir niyetim yoktur.” demesi ilk bakista dogru
olarak goriinse de kendisiyle batil/yanlis bir maksat takip edimektedir.

Siirin devaminda Sa’di benzer bir olaym Bukrat/Hipokrat hakim zamaninda vuku
buldugunu ve o bilge kisinin bu durumu mesru gérmeyerek karsi ¢ikmasi ile ilgili anlattiklari
sunlardir:

Birisi yiizii giizel bir kimse gordii ve onun askindan durumu degisti, yani agk sarabiyla
mest oldu. O zavalli utancindan ve 1ztirabindan o kadar terledi ki sanki cennetin yapraklarindaki
cignem gibi. Yani yiiziinden oldukc¢a cok ter akti. Bukrat/Hipokrat ona ugrar ve buna ne oldu diye
sorar. Oradakilerden birisi Hipokrat’a bu kiginin asla elinden bir kétiiliik goriilmemis bir sufi abid
oldugunu sdyler. Gece giindiiz ¢ollere ve daglara gider. insanlarla birlikte olmay1 sevmez. Yani
halkin sohbetinden kagar ve insanlardan nefret eder. Bir goniil aldatan sevgili gonliini almis, ayagi
agk goliine batmis birisidir, yani bir mahbubun muhabbetine tutulmusdur. Bu kadar ziihd ve
takvayla birlekte senin bir mahbuba asik olman yakisir m1 diye kendisini ayiplayanlara; nasil beni
ayipliyorsunuz, susun diye cevap verirdi ve derdi ki: Ey beni ayiplayan kisi! Sayet inlersem deme
ki mazur degil, inlemesi bosunadir. Belki benim feryad ii figan etmem bir sebeptendir, bosuna
degilidir. Insanin gonliinii alip elden gétiiren bu gordiigiin nakis ve suret degildir. Belki bu benim
gonliimii kapip gotiiren bu sureti yaratan zattir. Yani beni bu hallere diisiiren bu gordiigiin sevgili
degil, belki beni hayran eden bu sevgiliyi yaratan Allah’dir.

Cok isi sinamis tecriibe sahibi, yash ve egitim gormiis ve olgun fikirli Hipokrat bu sozii
isitince der ki; “Her ne kadar bu soyledigi ilk bakista dogru gibi goriiniirse de bu soyledigi s6z
itimada sayan bir soz degildir. Ciinkii ezel nakkasi olan Allah’in naksi sadece bu mahbubda mi1
goriiniiyor da bu ¢1lgin asigim gonliini kapip gotiirmiis.”

Cird nfl-1 yek-riize hiises ne-burd
Ki der-sun’ diden ¢i balig ¢i hurd

Bir giinliik bir ¢ocuk ni¢in onun aklin1 basindan alip gétiirmiiyor. Halbuki Allah’in sanatini
gostermekte kiiclik cocuk ile ergenlik cagina gelen birisi aynidir. Gergegi bulan/muhakkik kisi Cin
ve Cigil’in ay yiizliilerinde gordiigii ilahi sanatin tecellilerini bir devenin yaratilisinda da gorebilir
(SB 2/295-297).

Mutasavvif geginenlerin veya sahte stifilerin ortak bir 6zelligi de vakif mali ile geginmeleri,
halkin sirtina yiik olmalaridir. Bu husus Hafiz’in onlara yonelttigi tariz oklarinin sebeplerinden
biridir. Ornek olarak asagidaki iki beyte bakalim:

Tersem ki sarfe 1 ne-bered riiz-1 baz-hast
Ndn-1 helal-i seyh zi-ab-1 hardm-1 ma
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Korkarim ki kiyamette seyhin helal diye yedigi vakif mali ekmegi bizim haram diye
ictigimiz saraptan istlin olmayacak. Yani onun riyakarlikla vakif mali yiyerek ge¢inmesi bizim
rintlikle gecinmemizle esit olacak. Belki bizim rintligimiz daha {stiindiir, ¢iinkii biz riyakarlik
yapmiyoruz (SDH 1/18).

Si’rii’l-Acem miiellifine gore beytin bedi/orjinal {islibuna ek olarak onun edebi degerini
arttiran diger unsurlar sunlardir: “Tersem” (korkarim) lafziyla “Ben bunlar1 samata ve tahkir i¢in
sOylemiyorum, belki boyle bir dertte ortak oldugumuzdan dolay: endiseliyim ve ona aciyorum.”
demek istemektedir. Kiyamet anlamindaki “baz-hast” kelimesi ise o giliniin miheng giinii yani sahte
ile gercegin ayrilacagi bir giin oldugu manasini ifade etmektedir. Yine Helal ekmegin haram suya
mukabil olarak zikredilmesi de son derece tekelliifsiiz vaki olmustur ve mazmunun aslini son
derece belig yapmistir. Yani zahidin yedigi ekmek helal olmasina ragmen bizim ictigimiz haram
sudan fazla bir itibara sahip olamayacak. Ne kadar teessiif edilse sayestedir (SA 205-206).

Fakih-i medrese di mest biid u fetvd dad
Ki mey haram veli bih zi-mal-i evkdf est

Medrese fakihi yani mollasi diin sarhos iken fetva verip dedi ki, sarap ger¢i haramdir, fakat
vakif malin1 yemekten daha iyidir. Clinkii icki igmek Allah hakkina taalluk eden bir gilinahtir, tevbe
etmekle affolur. Fakat vakif/kamu mali ise kul hakki sinifina dahildir, sadece tevbe yapmakla
affolmaz. Sarabin vakif mali yemekten iyi olmas1 bu sebeptendir (SDH 1/137).

Sibli Nu’mani bu beyit hakkinda sunlar1 sdyler: “Beyitteki beyan tarzina dikkat ediniz.
Evvela bu mana; icki her ne kadar haram olarak bilinirse de vakif malindan iyi oldugu bagkasmin
degil fakihin lisaniyla itiraf ediliyor. Ayrica “mest” kaydin1 getirmekle demek istiyor ki fakih bu
dogru sozii sarhos iken soyliiyor, ¢linkii akli basinda olmadigi i¢in i¢inde ne varsa egip biikmeden
dosdogru séylemektedir.” (SA 206).

Konunun burasinda riyakar stfilere tarizi biiyiikk bir algak goniilliillik (hazm-1 nefs)
gostererek kendi sahsi {izerinden yapan bir baska biiylik sahsiyeti hatirlariz. Bu kisi Yunus
Emre’dir. Onun asagidaki oldukga etkileyici beyitlerini de anmakta yarar goriiyoruz:

Stfiyem halk i¢inde tesbih eliimden gitmez
Diliim ma'rifet soyler gonliim hi¢ kabil itmez

Gorenler eliim 6per tac u hirkama bakar
Soyle sanurlar beni zerrece giinah itmez

Tasumda ‘ibadetiim sohbetiim hos ta‘atiim
I¢ bazara gelicek bin yillik ‘ayyar itmez

Gorenler veli sanur selam viriir utanur
Anca is koyaridum el iriiben gii¢ yitmez

Tasum dervis i¢tim bos diliim tatlu s6ziim hos
I11a ben itdiiglimi dinin degsiiren itmez (Tat¢1 1990:117)

Son olarak sunu da belirtmek gerekir: Sifi ve zahitlere yapilan biitiin elesirileri Stdi aym
kategoride ele almaz. Bu tarz elestirilerin arka planinda bulunan bagka baska 6zelliklere de dikkat
¢ekerek soyle der: “Sairlerin biiyiik ¢cogunlugu ayyas, rint ve ickiye miipteladir. Stifi ve zahitler ise
bu haramlar isledikleri i¢in sairlere taan etmekten ve kotiilemekten geri kalmazlar. Dolayisiyla
sairler de kendilerini savunmak icin onlara karsilik vermis olmaktadirlar.” (SDH 1/302).

Sudi’nin Tasavufi Elestirileri
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Sudi’nin Hafiz Divanm1 Serhinde elestiriler oldukg¢a biiyiik bir yek(in tutar. Bu elestiriler
icinde fazla miktarda olmasa da tasavvufl olanlara rastlanir. Tabii ki bu tarz elestirilerin hedefinde
olan kisiler Siiruri ve Sem’1’dir. Sid1 genel olarak kendi seleflerinin yaptigi tasavvufl yorumlara
katilmaz ve zaman zaman elesiriler yoneltir. Bu elestirilerin dnemli bir kismi “esmanin tevkifiligi”
kavramu i{izerinde yogunlasir. Once bu kavram hakkinda kisaca su bilgileri hatirlamakta fayda
vardir:

Esma-i Hiisna’nin Tevkifiligi

“Durma” anlamina gelen vakf kokiinden dilimizde kullanilan ve bir kismui terimlesen bir
hayli sézciik bulunmaktadir. S6z gelimi malin vakf edilmesi, sahibinin tasarrufundan engellenmesi,
yani sahibinin onda tasarrufta bulunmaktan durmasi, vazge¢mesi anlamindadir. Duran anlamindaki
vakif kelimesi ise bir konu {izerinde yeterince duran, o konuda uzman olan kisi i¢in kullanilir.
Eskiden bilirkisilere ehl-i vukuf denilirdi. Ettirgenlik bildiren tef’il babina nakledilerek olusturulan
tevkif kelimesi “durdurmak” anlamina gelir. Sugluyu yakalamak anlaminda kullanilmasi onun
serbest hareketinin durdurulmasi demektir. Dini terminolojide kullanilan tevkifilik kavrami ise bu
konuda durmanin gerekli olusu yani herkesin serbest hareket edemeyecegi, vahiyle bildirilen ne ise
onun kabul edilmesi gerektigi manasinda kullanilir. Biitiin bu etimolojik agiklamalardan sonra
Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde Esma-i Hiisna maddesinde genisce ele alman bu konuyu
(tevkifilik kavrami) sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

Allah't nasslarda yani Kuran ve siinnette bulunmayan kavramlarla nitelemenin caiz olup
olmadig1 meselesi Islam bilginleri arasinda tartigmali bir konudur. Din bilginleri genel olarak
Allah'a kendisinden baskasinin isim koyamayacagini soylerler. Selef alimleriyle hadis bilginleri
biitiin esma-i ilahiyyenin tevkifi yani Allah'in bildirmesine bagli oldugunu savunurlar.

Mu'tezile alimleriyle bircok kelam &limi ise Kur’an ve siinnette yer almasa da tenzih
mahiyetinde olan kelime ve terkiplerle Allah'mm nitelendirilmesinde sakinca gormezler. Ulthiyet
kavraminin igerigiyle bagdasan bu tiir isimlendirmeler Kuran ve siinnette sabit olan isim ve
sifatlardan bir veya birkaginin kapsami igine girer. Gazzali de bu nitelikteki isimlerin tevkifi
olmadigimi kabul eder. Bununla birlikte i¢cinde hem yetkinlik hem de eksiklik ve kusur belirtileri
barindiran sakincali kavramlara da dikkat c¢eker. Meseld Allah icin akilli anlaminda “akil”
denemez, ¢iinkii bu aynm1 zamanda men eden, engelleyen anlamini da tagmaktadir. Yine arif de
denemez, ciinkii bu kelime bir seye sonradan vakif olan anlaminda kullanilmaktadir. Yine Allah
icin alim ismi kullanilir, fakat zeki ismi kullanilamaz, ¢iinkii bu kelime 6nceden bilinmeyen bir seyi
hizlica anlama anlamini g¢agrigtirir. Allah i¢in ise Onceden bilinemeyen bir sey diisiiniilmesi
s6zkonusu olamaz.

Netice olarak dil, iislip ve muhteva bakimindan yetersizlik ve kiigimseme ifade etmeyen,
ulGhiyyet makamiyia bagdasabilen kavramlarla Allah't adlandirip nitelemekte bir sakinca
bulunmadigi kabul edilmektedir.

Esma-i Hiisna hususunda "Tevkif" ilkesini yani Kur’an ve siinnette bulunmayan bir isimle
onu nitelemenin dogru olmadigi goériisiinii benimseyenlerin de kendi eserlerinde bu ilkeye tam
anlamiyla uymadiklar1 goriiliir. Gerek kelam ve felsefe kitaplarinda gerekse tasavvufi eserlerde,
hatta bunlarin etkisiyle kaleme alinan tefsir kitaplarinda Allah'in ¢esitli kavramlarla adlandirildig
goriiliir. Arap olmayan miisliman milletler de kendi dilleriyle Allah'a isim ve sifatlar nisbet
etmekte, bunlarla dua ve niyazda bulunmaktadirlar. Tiirkler'in Islamiyet'i kabul etmelerinden sonra
basta "Tanr1" ve "Calap" olmak iizere eskiden kullandiklar1 bazi isimleri kullanmaya devam et-
tikleri, daha sonra Fars¢a'nin tesiriyle bunlara "Huda" vb. isimleri de ilave ettikleri bilinmektedir.
(DIA 410-411)

Simdi Stidi’nin tevkifiligi esas alarak elestiri getirdigi bazi beyitlere bakalim:
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Miibdrizdn u yeldn Hdce-rd nigeh dared
Hemgii can-1 girami sumd nigeh dared

Ey bahadirlar, efendinizi saklaym ve gozetin ki o da sizi kendi aziz cam gibi gdzetip
himaye etsin. Hace (efendi)’den Allah'in kastedildigi aciktir diyen fahis bir yanlista bulunmus,
clinkii Allah'in isimleri tevkifidir ve Allah hakkinda “hace” diye bir isim duyulmamistir. Ayni
zaman da haceden maksat Huda olunca onu yigitlere va bahadirlara ismarlamak oldukga sagma ve
dini acidan kabul edilemez bir yanlislik olur. Stidi bu yorumu yapan kimsenin bunun gibi hata ve
yanliglarinin sayilmayacak kadar ¢ok oldugunu sdyle ifade eder: “Bu kimsenin bu gibi hatayasi 1a-
yu’add ve 1a-yuhsadir.” (SDH 1/388-389).

Bu son ifadededen Stdi’nin katilmadig1 bu tarz yorumlarin biitiinlinii acikca elestirmedigi
anlasilmaktadir.

**

Serv-i cemdn-1 men ¢ird meyl-i cemen ne-mi-koned
Hemdem-i giil ne-mi-seved ydad-1 semen ne-mi-koned

Benim salinan servim ni¢in ¢gemeni seyretmeye meyl etmez, ni¢in giille beraber olmuyor ve
semeni niye anmiyor, yani ilkbahar oldugu halde sevgili nigin ¢ayir ve ¢gemene ¢ikip dolagsmryor.

Burada Sidi'nin elestirilerinin siddetinin arttigin1 gérmekteyiz. “Serv-i ¢emandan murat
Huda'dir.” diyen cahil adam son derece cesur bir cahil imis ki ¢ekinmeden her ne isim varsa Allah
hakkinda kullanmaktadir. Allah'in isimlerinin tevkifi oldugunu bilmediginden bu tarz yanliglar
yapmaktadir (SDH 2/97).

**

Hafiz me-kon endise ki an Yusuf-1 meh-riiy
Baz dyed ve ez-kulbe-i ahzan be-der dyt

Ey Hafiz, tasalanma, o ay yiizlii Yusuf yine gelir ve {iziintii kuliibesinden ¢ikarsin, yani
gamdan ve sikintidan kurtulursun.

Beyitte gegen Yasuf-1 meh-rii (ay yiizlii Yusuf)'tan Tanri'min kastedildigini sdyleyenleri
cahillikle niteler. (SDH 3/219).

Yine baska bir beyitte gecen biit kelimesinden Allah’in kastedildigini sdyleyenleri
elestirirken “Allah'in isimleri ser'i izne baghidir ve seriatta Huda hakkinda biit kelimesi
kullanilmamistir.” ifadesini kullanir (SDH 3/70-71).

Baska bir beyitte gecen devlet-i 'st (onun devleti) ifadesiyle Allahin devleti kastedildigini
sOyleyenlerin hata ettiklerini belirterek bunu su sebebe baglar: “Zat-1 Barlye devletli
1itlaki/denilmesi tevkifidir, kibel-i ser’den icdzete mevkifdur,(dini kaynaklarin izin vermesine
baglidir), bu ise mesmd’/isitilmis degil.” (SDH 1/71)

Sidi ve Tevkifilik

I/

Stiriri ve Sem’i’ye tevkifilikle ilgili elestiriler yonelten SGdi’nin bu husustaki
hassasiyetinin arka planinda miiellifin hem metin serhindeki titizliginden, hem de dini kurallara
bagliligindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Yoksa metnin kabul ettigi ve icerik olarak Allah
hakkinda bir eksiklik bildirmeyen isimleri kendisi eserinde kullanmaktan ¢ekinmez. Yani Sadi de
tevkifilik kavramina esnek yaklasir. Asagidaki 6rnekler bu hususu agikca ortaya koymaktadir:

Ya Rab sdayed goft in niikte ki der-‘dlem
Ruhsdre be-kes ne-numiid dan séhid-i hercdyi
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“Acaba bu niikteyi kime sdylemek olur ki o heryerde olan giizel yiiziinii dlemde kimseye
gostermedi, bu garip kissadir.” (SDH 3/211). SGdi beyitte gegen “sahid-i hercayi”den Allah’in
kastedildigini soyler.

**

Mi’'madr-1 vucid er ne-zedi naks-1 tu ber- ‘1sk
Zerrdt-1 muhabbet gil-i Adem ne-siristi

“Ey sevgili! Varligin mimari, yani egyanin yaraticisi senin naksini ask {izerine yapmasaydi,
yani askda senin seklin olmasaydi sevgi zerreleri Hz. Ademin topragini yogurmazdi, yani ask ve
muhabbet iradesi olmasaydi Hz. Adem yaratilmazdi.” (SDH 3/219-220). Burada da Allah'in ismi
olarak “mimar-1 viicid” kullanilmaktadir.

Miihendis-i feleki rah-1 deyr-i ses-ciheti
Cundn bi-best ki reh nist zir-i dam-1 megak

Bu felegin miihendisi alt1 yonlii deyrin yolunu &yle bagladi ki ¢ukur tuzag: altinda yol
yokdur, yani felekten disar1 ¢ikmaya yol yok, herkes felegin tuzagina diisiip helak olacaktir. Stdi
bu beyitte gecen “miihendis-i feleki”den kasit Sani’-i ezeli olan Allah'tir.” (SDH 2/399) diye
belirtir.

Baska bir beytin serhinde ise “Hudad sems-i hakikatdir.” ifadesini kullanmaktadir (SDH
2/383).

Biitiin bunlardan anlagilacagi gibi “tevkifilik” hususunda esnek davranilmasi daha tutarl
goriinmektedir. Clinkii bu kurali kat1 ve sert olarak savunan Stidi de zaman zaman bu kuralin digina
¢ikabilmektedir.

Netice olarak sunlari soyleyebiliriz ki “dost” kelimesinin gectigi biitiin yerlerde Tanri
kastedilmektedir seklinde bir anlayigi Siidi kabul etmez. Fakat beytin siyak ve sibaki asagidaki
beyitte oldugu gibi bu kelime ile Tanr1 anlami kastedildigini desteklerse Sidi bu anlami
kullanmakta tereddiit etmez.

Seyr-i sipihr u devr-i kamer-rd ¢i ihtiyar
Der-gerdis end ber-haseb-i ihtiydr-1 dost

Felegin seyri ve ayin doniisiinde kendi iradeleri yoktur. Belki dostun iradesine gore
donmektedirler. Burada dosttan maksat Allah ise kelam gergektir, sevgili ise mecazi olur ve
guluv/asirt miibalaga kabilindendir (SDH 1/88-89).

Diger Tasavvufi Elestiriler

Allah hakkinda kullanimas1 Sadi tarafindan uygun goériilmeyen kavramlar ve bunlarla ilgili
elestirilerden baska elestiriler de Stdi serhnde gbze carpar. Bunlardan bir kisminin 6rnekleri
sunlardir:

“Sayet senin yolun bizim yanimiza diiserse saadet zirvesinin hiima kusu bizim tuzagimiza
diiser” anlamindaki beyitte gecen sen zamiriyle Allah’in kastedildigini sdyleyenleri fahis bir yanlig
yapmakla niteler ve bu yere kadar (yani Stdi’nin serhettigi bu gazele kadar) “bdyle hata-y1 sad
hezar” yani ylizbin hata etmistir” ifadesini kullanir. (SDH 2/147).

**

(i giine beste be-miiyi miyan bi-gsdde
Ten-i ¢u fil u surini besdn-1 kunbed-i ‘dc

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 6/2 Spring 2011



628 Ibrahim KAYA

Nasil belini bir kil ile baglamissin, yani kil gibi bir bele, fil gibi biiyiik bir ciisseye ve fildisi
gibi beyaz etlere neden malik olmussun. Fil gibi teni, fildisi gibi sagn etlerini agmaktan maksat
sismanlatmakdir.

Burada da tasavvufi anlam aramak agik bir yanlis olsa gerek. Siidi beyitte gecen fiillerin
failini/6znesini Allah kabul edenlerin gaflet ettiklerini, ¢linkii Allah'in sorgulanamayacagini; “Beste
ve gusade fiilinin 6znesi Allah’'dir diyen gaflet icindedir. Clinkii kimse Allah’t sorgulama hakkina
sahip degildir.” (SDH 1/287) ciimleleriyle ifade eder.

**

Ey padisdh-1 hitbdn dad ez-gam-i tenhdyi
Dil bi-tu be-can dmed vaktest ki baz dyt

Ey giizeller padigahi, yalnizlik iiziintiisiinden el-aman. Goniil sensiz candan usandi, artik
geri gelmenin tam vaktidir.

Burada da “Geri gel artik, tam vaktidir” misrainda kastedilen kiginin Allah oldugunu
sOyleyenleri cahillikle ve Allah'in gelmek ve gitmekten miinezzeh oldugunu bilmemekle ve “Biz
insana sah damarmdan daha yakiniz” mealindeki ayetin igerigini anlamamakla itham eder (SDH
3/210).

Aslinda Kur’an’da da Allah hakkinda gelmek fiili kullanilir. Miifessirler bununla, Allah’in
rahmetinin tecellisinin kastedildigini sdylerler.

Basgka bir beytin serhinde “Miirsid-i ‘1sk Hudadir diyen bilmedi.” climlesini kullanir, bagka
bir agiklama getirmez. (SDH 1/65).

Yini “rind” kelimesine “Allah’tan baska her seyi/masivay1 terk eden” ve ‘“nazar-baz”
kelimesine “Huda’y1 her yerde hazir goren” anlamini verenleri elestirerek soyle der: “Rind dinen
yasaklanan her seyi igleyen kimseye denilmektedir.” (SDH 1/101).

**

Pursidem ez-tabibi ahval-i dost gofta
Fi kurbihd ‘azabun fi bu’dihé s-selame

Sevgilinin hallerini doktora sordum. Dedi ki ona yakin olmakta azap, uzak olmakta selamet
var. Sevgiliye yakin olunca rakiplerin zahmet vermesi var, uzak olunca seninle kimsenin isi yoktur
(SDH 3/177).

Sadi beyte bu sekilde anlam verdikten sonra “Bu beyitte gecen dost kelimesi ile Tanri'nin
kastedildigini soyleyenler de dostun anlamini bilmeyenlerdir.” (SDH 3/177) elestirisini getirir.
Matbu niishada derkenarda “Redd-i Sem'?” diye bir kayit disilmiistir. Sem'i'nin tasavvufi
yorumlara gitmesi i¢in bdyle bir anlami tercih ettigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla Allah’a yakin
olmakta ¢ok siddetli mihnet ve imtihanlar bulundugu anlami diisiiniilmektedir. Allah’a uzaklikta
selamet bulunmasi ise zahir anlam diisiiniiliince kabul edilemez. S6yle tevil edilebilir. Ona uzak
olanlar ona yakin olanlar gibi ¢etin sinavlara tabi tutulmazlar. Nitekim Konevi’nin de bdyle bir
yoruma gittigi goriilmektedir (KS 2/310). Sayet ikinci misra Arapga olmasaydi belki bu tarz
yorumlar tekelliiflii de olsa kabul edilebilirdi. Fakat “kurbiha” ve “bu’dihd” kelimlerindeki “ha”
zamiri miiennes/disi i¢in kullanilan bir zamirdir. Dolayisiyla bu zamirin mercii yani bu zamirle
kastedilen kisinin Tanr1 oldugunu kabul etmek dil agisindan imkéansizdir.™

15 Golpmarhh “Bir doktordan sevgilinin ahvalini sordum, dedi ki: Yakmhginda azap vardir, uzakhginda
pismanlik!” (Golpmarli 1989:426) seklinde beyti anlamlandirir ve “selamet” kelimesine “pismanlik” anlamini verir.
Selamet kelimesinin bdyle bir anlamu tasidigini kabul etmek zordur. Fakat Golpinarli’nin terciimede esas aldig: niishada
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SONUC

Siirde igige anlam katmanlar1 bulundugu tartigma gotiirmez. Hasim’in ifadesiyle “En giizel
siirler manalarmi kariin [okuyucunun] ruhundan alan siirlerdir.” (Enginiin-Kerman 1987:76).
Dolayisiyla bu kadar genis bir cografyada okunan, sevilen ve ezberlenen Hafiz’in siirlerinin de
olduka genis bir yelpazede yorumlanmasi normaldir. Onu kimileri saf bir mutasavvif kabul edip
beserl yoniinii biitlinliyle diglarken, kimileri de onu tamamen beseri duygularin sinirlart igerisine
hapsolmus birisi olarak anlamis ve siirlerini o agidan yorumlamaya calismistir.

Kanatimizce Stdi’nin Hafiz’a yaklasimi bu iki asir1 ucun ortasinda bulunmaktadir. Her
hangi bir beserin hayatinda giiclii etkileri olan duygular Hafiz’1n siirlerinde de bulunacaktir. O ne
bir melek ne de miirsel bir nebidir. Zaten peygamberler de siirekli kendilerinin bir beser olduklarini
vurgulamislar, beseri duygularin kendi hayatlarindaki olmasi gereken yeri ve etkisini acikca ifade
etmiglerdir. Dolayisiyla Hafiz’1in siirleri tek tip bir algilamanin kurban1 olmamasi gerekir. Stidi de
eserinde gercekei bir yaklagim sergilemis, Anadolu sahasinin menkabevi evliya tipolojisinin takdim
ettigi “bir an bile Hak’tan gafil olmayan bir evliya” yerine hem beseri hem de ilahi aski ¢agristiran
siirlerini kendi sinirlart igerisinde yorumlamis, Hafiz’in yasadig1 hayatin da siirlerinin genis bir
perspektifle yorumlanmasini gerektirdigine isaret etmistir.
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