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Ozet

Bu incelemede Nef'? Divani'ndan segilen bir beytin yorum bilimi (Hermenotik)
agisindan ¢oziimii yapilmistir. Tanr1'nin birligini diinyevi anlayisla isleyen beytin yiizey
yapisi bir kenara birakilarak derin yapisina inilerek beytin alegorik anlamlarina isaret
edilmistir. Klasik Tiirk edebiyat: metin serhleri yapilirken genellikle geleneksel tutumun
disia ¢ikilmaz. Bu tutum, metni meydana getiren gesitli stireglerin gdzden kagmasina
neden olur. Yorum bilimi bu siiregte Klasik Tiirk siiri metinlerinin ¢6ziimiine yeni bir
soluk getirmektedir. Klasik Tiirk siirinde yorum g¢alismalarina hermenoétik ¢oziimlerin
ilkelerinden yola ¢ikarak yaklasmalk, siirin i¢ diinyasina giriste yeni kapilar agmaktadir.

Bu maksatla Nef'1’den segilen bir beyitte mana derinligi aciga ¢ikarilmaya
calisilmistir.

XVIL yiizy1l Klasik Tiirk sairi Nef't’den 6nce yasamis ve eser vermis olan XVI.
ylizy1l sairlerinden Baki ve cagdasi olan Nedim’'in yani sira XVIIL yiizyil sairlerinden
Seyh Galip, ayrica Hafiz-1 Sirazi’den segilen konu ile ilgili birer 6rnek beyitte ele alinan
ortak motiflerin yorumu da yapilmistir. Boylece aymi motiflerin farkli yillardaki
dongiisiiniin paralellikleri kurulmustur.

Nef'?’den secilen siir, hem fiziksel hem de metafiziksel agidan incelenmistir.
Ayrica incelenen beytin evrensel anlamda mikro-evren agilimlari da yapilmaya
calisilmigtir.

Sairin duygu ve diisiincelerinin dis diinyadaki c¢agrisimlar: ile kelimelerin
kendi arasinda kurdugu bagmti derin yapinin ¢éziimlenmesi ile ortaya ¢ikarilmistir.
Ayrica dig diinya ile sairin i¢ diinyas: arasindaki iligki, beyitteki kelimelerden hareket
ederek kurulmustur. Boylece beyitteki sembolik degerler ¢coziimlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Nef'i, Beyit Analizi, Yorum Bilimi (Hermeneutik)

Abstract

In this study, hermeneutic method has been applied for Nef’i's Divan of poem
by a selected couplet. Functioning secular understanding of the unity of God went down
to the deep structure of the surface structure of verse, leaving aside. Couplet has been
pointed out to the allegorical meaning. Classical Turkish literature while text
commentary are generally not exceeded the traditional attitude. This attitude, will cause
the text to misunderstanding the various processes that occur. Hermeneutics, will
facilitate the annotation of classical Turkish poetry. Classical Turkish poetry
commentary make it easier for analysis according to the hermeneutics.
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For this purpose, the depth of meaning Nef'i's couplets were studied to be
uncover. XVIL. century classical Turkish poet who lived there before Nef1. They write
poetry before him. Seyh Galip, Hafiz-1 Sirazi and Nedim of couplets were selected to be
similar. Done analysis of common themes. Thus parallels shown.

Selected couplets for Nef'’’s couplet, were examined in terms of both physical
and metaphysical. It is also made of micro-universe expansion. Outside the poet's
thoughts and feelings are the world connotations. Deep structure relationships unravel
word was unveiled. The relationship between the dream world with the outside world
were analyzed. Thus symbolic value in couplets were analyzed.

Key Words: Nef'i, Couplets Analysis, Hermeneutic

GIRiS
Yorumlamacilik  (Hermeneutik),

Yunanca ac¢iklama ifade etme anlamina

gelmektedir. Tk izleri Aristoteles ve
Homeros’a kadar gotiiriilmektedir.
Yorumlama, oOzellikle din kitaplarina

uygulanmistir. Yorumun din alanindan

edebiyat alamina  aktarilmasi,  XVIL
ylizyllda  gerceklesir. Yunan tanrisi
Hermes, mitolojide tanrilarin elgisidir,

onlarin isteklerini insanlara dil araciligiyla
iletir. Sairler de tanrilarin sozciisii olarak
diistintiliir. Yorumlamaci, dil bilgisine
dayanarak artik anlasilmayan ifadeleri
anlasilir  hale  getirir, anlasilmayan
kelimelerin yerine anlasilan1 koyarak
tarihsel mesafeyi asar. Yani yorumlamaci
bir araci, bir terciimandir. (Aytag 1999: 89-
90)

Aristoteles hermenétigi, dil bilgisi
ve dil mantigindan yola ¢ikarak
anlasilmayan metinleri agiklama teknigi
olarak aciklar. Bu teknik ilk 6nce dinsel
metinlerde, Incil aciklamalarinda, XVIL

ylizyilldan itibaren de edebi iiriinlerin

aciklanmasinda kullanilmistir. (Karadag
2004: 41)

Filozof Schleiermacher,
yorumlamaciligl “gramerin ve

kompozisyonun ters yiiz edilmesi” olarak
tanimlar. Bu ters yiiz edis isleminde
linguistik ~ ve  poetik  dallarindaki
kaliplasmis kurallar sisteminin oldugu
gibi, verilerinin hipotezlesmesinin de
arkasindan geriye gidilir ve hem onciiller
ve goreceliklerin hem de verilerin
diyalektigi arastirilir. (Aytag 1999: 91)

Schleiermacher’a gore metnin agimlanmast
icin iki temel yontem kullanilmalidir.
Bunlardan ilki, daha ©6nceki anlamindan
farkli bir sekilde kullanilan, gramatik
yontemdir. Bu yontemde, Ferdinand de
Saussure’un da belirttigi gibi, kelimelerin
anlamsal diizlemlerini biitiinden yola
cikarak kavramak esas alinir. Kelimenin
tiimce iginde sahip oldugu kavramsal
anlamla,
oldugu kavramsal anlamlar karsilagtirilir
ve kelimenin anlami bitin bu islemler
neticesinde belirlenir. Bir yontem olarak
tek tek kelimelerle de
kelimeler bastan sona biitiin yapilaryla
birlikte tanimlanabilir. Bigimsel 6zellikleri
de g6z Oniinde tutularak yapilmasi
gereken bdylesi bir ¢alisma, daha sonra

metnin biitiinii i¢inde sahip

ilgilenilebilir,

biitiin metin bazinda degerlendirilmelidir.
Kelimelerin 6zellikleri belirlendikten sonra
anlamlarina gecilmeli ve onlarin hangi
ilgeclerle eklerle birlikte
kullanildiklar: ve icindeki
konumlar1 belirlenmelidir. (Gadamer 2003:
16)

yahut
tiimce

Schleiermacher’in gramatik
yontem olarak belirledigi bu c¢alisma
sablonu, her seyden Once yazarin

tslubunu da belirlemeye calisir. Metnin
ironik anlamimi gercek zannedip hata
yapma
anlatim tarzinin, anlami belirlemede en
Onemli  Olgiitlerden  biri  oldugunu
savunmaktadir (Toprak 2003: 45). (Tung
2014: 1472)

Wilhelm Dilthey’a gore her tiirlii
Ogrenmenin temeli hayatla iliskide yatar.

olasibigimi  6rnek  gostererek;
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Ona gore anlamanin “temel” ve “yiiksek”
bicimleri vardar.

Yorumcu ve filozof Martin
Heidegger anlama siirecini Kkilitli bir
metnin anahtarim1 ¢evirmek ve icindeki
sabit mesaji ortaya ¢ikarmak degil, kilidi
acilan seyin metin yerine varligin kendisi
olarak agiklar. Bu baglamda anlama,
varolussal bir nitelik kazanir. Insan
anlarken varolusun imkéanlarindan
haberdar olur. (Aytag 1999: 92)

Heidegger'in  izinde  yiiriiyen
Hans-Georg Gadamer’e gore yazarin,
metni ortaya koyarken neyi amagladigin
belirlemek elbette anlam acgisindan bir
onem ifade eder, ancak biitiin yorumsal
faaliyeti buraya kanalize etmek, ¢ok da
makul bir davranis olarak kargilanamaz
(Tatar 1999: 123). Gadamer anlamanin
genel yapisinin tarihi anlamada somut
haline ulastigini belirterek hermenétigin
ontolojik bir doniistimiinii dil izleginde
gerceklestirir.

Jiirgen Habermas ise Gadamer’in
tersine hermonetigin sosyal bilimler igin
anlamini agiklamaya calisir. Yorumlamada
“derinlik” boyutunu 6nemser. Ona gore
anlamak demek, bir gelenek igine
sokulmak demek degildir, “davranisa yon
verici bir 6zl anlay1s”in kazanilmasidir.

Schleiermacher-Dilthey ve
Gadamer’in biitiinciilliikk iddiasina karsi
¢ikan Habermas, yorumlamada “derinlik”
boyutunu énemser. (Aytag 1999: 94-95)

Ali Nihat Tarlan'in Seyhi Divani'ni
Tetkik (1993) isimli ¢alismast metin serhi
konusunda 6nem tasimaktadir. Tarlan bir
taraftan klasik metin gerhini devam
ettirirken diger yandan ~ modern
yontemlerin uygulayicisidir. (Ozkan 2011:
71)

Glintimiize kadar izaha ihtiyag
duyulan eserler
yorumlanmustir. Tiirk edebiyatinda Kur'an
ve hadisleri anlama gayretleriyle baglayan
metin yorumlama faaliyetleri zamanla

agiklanmis ve

edebl eserlere de taginmistir. Tiirklerin
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Islamiyet'i kabfliiyle birlikte Arapca ve
Farsca'dan, basta dini eserler olmak tizere
pek ¢ok eser Tiirkgeye terciime edilmis ve
yorumlanmustir. Tiirk edebiyatinda edebi
metinler 20. ylizyila kadar geleneksel serh
diye adlandirilan ve temelde kelime
izahina dayanan serh yontemi ile
yorumlanmistir. Ancak bu yiizyildan
sonra modern  denilebilecek  farkli
yorumlama ydntemleriyle de edebi
metinleri anlama ve anlatma c¢abalarn
devam etmistir. Her yontem séz konusu
metinlerin farkli bir boyutunu dikkate
almis ve metni yorumlamistir. (Kogoglu
2012: 2249)

Bati hermendétiginde ise dini ve
edebi metinleri yorumlamada filolojinin
yan sira, beseri ve sosyal ilimler ve felsefe
yardimiyla metnin genis acidan
yorumlamasina  gidilir. Islim'da  bu
asamaya batiniyye ve tasavvuf ile
erisilmistir. Imam Gazali, her goriinen
seyin dis (zahr) ve i¢ (batn) goriiniisii
oldugunu, “bu alem-i cismaninin bir alem-
i misalisi” (Bkz. Platon ve Gadamer)
oldugunu ileri siirer. Kur’an’daki ayetlerin
de bir lafzi, bir batini anlami vardir. Unlii
tefsirlerden Fahreddin-i Razi'nin
Tefsir'inde, felsefe ve tasavvuf kavramlar:
kullanilmigtir, onda As'ari ve mu'tazili bir
aradadir. (Tagkopriiliizade, C. I, 536, 539,
540) (Inalcik 2002: 22)

Edebiyat Bilimi hem “bilimsellik”i
hem de “yorumsallik”1 gerekli
kilmaktadir. Bilim, bilimsel yontemle yani
deneyle nesnel bilgi {iretme islemidir.
Yorum bilim (Hermendtik) ise dogru ve
tutarlh bir anlamayr saglama stirecidir.
Dolayisiyla ilkinde mutlak veya kesin
bilgiye ulasma amagclanirken, ikincisinde
¢ok anlamlilig1 saglayan edebil metinde en
dogru ve tutarli yorumu elde etme amaci
gozetilmistir. (Geng 2008: 263)

Klasik Tiirk edebiyati yorum
calismalarinda yorum biliminin ilkeleri
siirin derinlerine inmede yol
gostermektedir. Bu diislinceden hareket
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edilen incelemede, bdylelikle Nef'inin
bircok  kere tiizerinde yorum ve
degerlendirmeler yapilan bir beyti yeniden
yorumlanmistir. Beytin yeniden yorumu
yapilarak derin yapida bulunan yeni
anlam katmanlar1 glin ylziine
cikarilmigtir.

Heidegger'in ~ Ogrencisi  Hans
Georg Gadamer’in ufuklarin erimesi
teorisindeki “ufuklarin erimesi,
kaynasmasi”,  yorumlamacinin  edebi
metne bugiinkii degil, ait oldugu déneme
ait sorularin  sorulmasiyla manaya
ulasilabilecegini Ongormektedir. Metafor
(benzetme), ufuklarin kaynasmasidir.
Boylelikle anlama ve yorumlama bir arada
bulunur, yorumlama da anlamanin
bi¢imini, somutlasmasini gosterir. (Geng
2007: 397)

Paul Ricoeur’a gore her yorumun
amact, metnin ait oldugu kiiltiirel] donem
ile yorumcu arasindaki mesafeyi ortadan
kaldirmaktir (Goka ve digerleri 1999: 69).
Her yorumsama islemi gerek acik gerekse
ortiikk bigcimde olsun oOtekini anlamak
amacini tasir. Bu yénden Ricoeur, Popper
ve Kuhn'un goriisleriyle benzeyen bu
yaklasimiyla

ontolojiyi yorumdan

bagimsiz diisiinmez.

1. INCELEME

XVIL Yiizyilda yasamis olan Nef'i,
Klasik Tiirk siirinin en taninmis kaside
iistdd: olarak; Fuzali, Baki, Naili, Nabij,
Nedim ve Seyh Galib gibi birinci smuf
sanatcillar arasmna girmis biiyiik bir
sairimizdir. Nefi, takdir edilip gsohret
bulmus, ¢agdas: Katib Celebi ve Tezkireci
Rizd’dan baglayarak Ziya Pasa, Recai-zade
Mahmud Ekrem, Tevfik Fikret ve
Ebuzziya Tevfik gibi Tanzimat sonrasi
edebiyatcilar  tarafindan  kasidecilikte
ustiin bir sanatg1 olarak kabul edilmistir.
(Ocak 1991: 16) XIX. yiizyil sonunda vefat
eden ve her méanasiyla son divan sairi olan
Yenisehirli Avni Bey’e kadar hemen her
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sair kaside vadisinde onun izinde gitmistir
(Cavusoglu 1991: 89).

Nef'1, Tiirk edebiyatinda medh ve
hicivleriyle adin kalic1 kilmistir. Sanatkar,
her biri ayr1 mana ve duygu derinligi
tasiyan manzumelerinde Ozgiin
hayalleriyle baslica bir ekol haline gelmis,
kendinden sonra gelen bircok ismi etkisi
altinda birakmaistir.

Sairin edebi sohretinin en yiiksek
derecesine ulastigi devre IV. Murat'in
saltanat yillarina raslamaktadir. Kendisi de
sair olan Sultan Murat, Nef'1'nin kaside ve
hicivlerini  begeniyor, = onu  hususi
meclislere ~ davet ediyor, sohbetler
yapiyordu.  Rivayete gore, Nef1yi
cekemeyenler onun kabiliyetli bir sair
olmadigini, bir kaside yazmak icin aylarca
ugrastigini soylerler. Sultan bir bahar giinii
Aynali Kavak’ta Kaptan Cafer Pasa’nin
kendisi i¢in yaptirdig koskte iken Nef'1'yi
cagirtir; bir kaside insadini emreder. Sair
koynundan biiliilmiis bir kagit cikarip
sanki ondan okuyormus gibi davranarak
su beyti okur:

Esdi nesim-i nev-bahar agildi giiller subh-
dem

Agsin bizim de gonliimiiz saki meded sun
cam-1 Cem (s. 94/K 15-1)

Padisah, onun bos kagida bakarak
okudugunu hisseder ve tekrarlamasim
irade eder. Nef1i, irticalen bu beyti
okudugunu arz eder. Katipler ise bu beyti
yaziya gecirdigi i¢in IV. Murat bu kasideyi
tekrar tekrar okur. Bu anekdot sair ile
padisah arasindaki yakinligin yani sira
Nefinin siir soylemedeki maharetini
gostermesi bakimindan yol gostericidir.
(Karahan 1967: 9)

Beyit gilintimiiz Tiirkgesine su
bicimde cevrilebilir: “Sabahleyin ilkbahar
yeli esti giiller agildi; bizim gonliimiiz de
acgilsin, neg’elensin, aman saki Cem’in
kadehini sun!” (Cavusoglu 1998: 13)
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Bahar mevsimi dirilisin, hayatiyet
bulmanin vaktidir. Bu mevsimde tabiat
canlanir, kesif varlik olan topraktan
bitkiler figkirir. Her canli, bu mevsimin
verdigi canlilik ve haz duygusuyla keder
ve elemin yerine nege ve sevki yasar.

Beytin ilk misrainda baharin
esintisiyle goncalar acilarak giil haline
gelmis, esinti (nefes) ile batini yapidan
kurtulup sirlarini izhar etmisler. Sair ikinci
misrada sakiye seslenmis Cem’in meshur
efsanevi kadehinden sunacagi sarapla
kendi gonliintin ag¢ilmasini, darlik ve
sikintidan ¢ikarak nese ve huzura
erdirilmesini istemistir. Beyitte nesim-
sarap, gilil-goniil arasinda kurulan iligki
dikkat cekicidir.

Dis mekanda algilanan  bir
¢agrisim unsuru ile i¢ mekana, yani zihin
ve muhayyileye donen sair, zihninde
mevcut olan diisiinceyi islemeye ve
cagrisimlar1 cesitlendirmeye baslar. Bu
zihni ve imgesel faaliyetle bireysellikten
biitiinlesmeye, evrensel sodyleme dogru
yonelmistir.

Divan edebiyatinda giiliin agilmasi
gercek veya hayali pek c¢ok sebebe
baglanmistir. Bu sebeplerden en sik
goriilen bahar yelinin esmesidir. Nef,
“Bahar yeli esti (ve onun etkisiyle) gonca
halinde kapali olan giiller agild1” diyerek
(bahgedeki) giillerin agilisinin  sebebini
vermistir. (Cavusoglu 1998: 15)

Giil gayb aleminden, bize karanlik
olan alemden gelmistir; bir bagka ifadeyle
topragin altindan sahadet alemine yani
duyular alemine ¢ikmigtir; ama kapali yani
“gonca” halinde iken igerisinde gayba dair
sirlar1 heniiz ifsd etmemistir. Onun
agilmas: zarif ve latif yapraklari iizerindeki
-herkesge anlagilmasi miimkiin olmayan-
mesajlar1 ortaya koymasi anlamina gelir.
Bu gorevi de bahar mevsiminde esen hafif,
ik riizgar gerceklestirir. Ag¢ilma vakti de
sabahin erken vakitleridir, yani giinesin
dogdugu ve karanhigi ortadan kaldirarak
geceyi yok ettigi vakittir.
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Sairin dis diinyadan aldigr bu
kendindeki duygu ve
diisiincelerin faaliyeti ile muhayyilesine

cagrisim,

gonderilmistir. Duygu, diisiince ve hayal
unsurlart bu tek ¢agrisimlar cesitlenmeye
yani  “tenevvii”ye  gecmistir. Hem
kelimeler hem de kelimeler arasinda
kurulan baglar vasitasiyla cagrisimlar,
katmanlar  olusturarak bu c¢agrisim
katmanlarindan yeni yeni c¢agrisimlara
gecilir.

Nefi, bu dis diinyadan kendi i¢
diinyasina donerek, sakiden alacagi cam-1
Cem’le kendi daralmis gonliinii sikint,
megakkat ve ac1 ¢ekme durumlarindan
kurtarmak istemektedir. Sarap, “def’-i
gam” icin, “def’-i melal” igin, yani keyif
stirmek, hiiznii kovmak igin en iyi aragtir.
O ylizden sair sakiye sesleniyor: “Ey saki
yetis, kadehi sun ki, sarab da bizim
gonliimiizii agsin.” (Cavusoglu 1998: 15)

“Nefes, nesim” latif varliktir;
toprak ise, kesif ve kaba varliktir,
bedendir. Kesafetin letafete yiikselisi,
bedensel olan manaya, manevi olana gegis,
yani yiikselme sembolizmi s6z konusudur.
Bunun Ornekleri giil ve saraptir. Bunlar
dikey unsur olup insan1 da semavilestirir.

Kesif ve kaba varliktan
yararlanarak hayatiyet, biiyliyiip serpilme
elde eden giil, agilan yapraklariyla zitlar
aleminin sembolii oldugunu gostermistir.
Giil, tasavvufta kesrettir; kesret de yani
cokluk da “zitlar”in bir arada bulunmasi
demektir. Gonca ise kapaliligr ile zitlarin
birleserek biitiinlesmesinin, birlik
kazanmasinin semboliidiir. Ciinkii denge,
zithklardan dogar ve her sey aym
zamanda hem kendisi hem ziddidir.
Geleneksellik, zitlarin yani paradoksal
varoluscu
evlilikleri’nden dogar (sutates=hava).
Yani iki zit unsurun birleserek daha

nesnelerin “kutsal

ylksek bir degeri meydana getirmesi
sonucunda olusan ti¢iincii boyuttur.

Zitlik ifade eden unsurlar arasinda
diialist yap1 soz konusu degildir; o
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paradokslu varolusu gosterir. Zit unsur
arasinda c¢atisma ve anlasmazlik s6z
konusu olabilir;, ama bu kargasanin
sonunda iki zit unsur arasindaki birlesme
ve biitiinlesmenin sonunda {ig¢lincii bir
olgunun viicuda gelmesi s6z konusudur.
Zitlar arasindaki birlik ve uyum sayesinde
insan bilinci hayat1 her zaman icten, yani
merkezden gormeye baslamistir. Iste sair,
gilil nesnesinin biitiin Ozelliklerini icten
yani der{ini olarak gormeye yonelmistir.

Goncanin giil haline gelisi birlik
ifade eden durumun ¢okluga doniismesi,
vahdetin kesret haline gelmesidir. Giil,
Dogu gelenegine gore “ha¢”a benzer.

Hag sembolii dikey ekseni ile alt
kissimdan topraga baghdir. Yani kesif
varlii, kaba bedenselligin temsilcisi olan
“toprak”tir. Ancak yatay eksende birbirine
zit yonlere bakan ates ile su, kaba
bedensellikten kaynaklanir. Yatay eksenin
birlestigi yani kutsal evliligin viicuda
geldigi dikey eksenin sema ile bulusan
ucu, tglincii deger olan miikemmelligin
sembolii “hava” yani “nefes (Rahman’in
nefesi)” ortaya ¢ikar.

Ikinci misrada Cem’in
kadehindeki sarapla gonliin agilmasi
istenmektedir. Yedi madenden yapilmis
olan bu esatirl kadeh aslinda tabiattaki
biitiin nesnelerin miicmel ve kristalize
olmus bir bi¢imi olan insan kalbi veya
bedenidir.

Cem’in kadehinin yedi madenden
yapilmis olmast hususu, ha¢'in yedi yonii
ile ilgisi olabilecegini diistindiirmektedir.
Miirsel mecaz yoluyla kastedilen sarabin
sembolize ettigi deger yani en tist deger
Mutlak Sevgili’den ilham biciminde gelen
irfani (gnostik), sezgisel bilgidir. Bu
bilgiler, bizim beynimizin sag lobunda
sifrelenmis mutlak gercege dair bilgileri
uyandiracak ve bize, bizim ¢ok iistiimiizde
olan —Jung'un deyisiyle- arketipal degerler
dizisini hatirlatacaktir (Jung 2013: 5).
Gnostik bilgiler bizim giinliik
hayatimizdaki ~ megguliyet ve  ilgi
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daginikligr sebebiyle hatirlayamadigimiz
mutlak bilgilerin kapisini acgan anahtar
kavramlari igerir.

Sabah vakti icilen saraba “sabuh
sarab1” denir. Bu az miktarda igilen sarap,
hem esrikligi ortadan kaldirir hem de bir
onceki geceyi hatirlatir. Bunun sembolik
degeri “gece”dir. Taoizm’deki Yin-Yang
semboliinde bu degeri gorebiliriz. Taoizm,
Cin kiltiiriinti karakterize eden iki temel
tuzerine  kurulmustur. Bu ilkelerden
birincisi Vahdet-i viicuttur. Bu ilkeye gore
her seyin kaynagi birdir. Ancak kaynag:
bir olan canli ve cansiz varliklar, ayr1 ayr1
ozellikler tasirlar. Ikinci ilke Yana'dur.
Buna gore biitiin nesneler, ruhlar ve
dogada yer alan diger varliklar iki temel
glice sahiptirler. Bu iki temel giic iki ayr
ozellige isaret etmektedir. Bunlardan
Yang, olumlu, yapici, etken ve erkeksi giig
ve yaratict kaynaktir. Yin ise kabul edici,
etkilenen, disil, olumsuz bir giigtiir. Bu
karsit gliclerin ¢atisma ve celiskilerinin
merkezinde insan bulunur (Aydin 2004:
105-106).

Hava ve sarap; su ve atesin
birlestigi, zitlarin ortadan kalkip kemalin
olustugu sembollerdir. Her ikisinin de
hatirlatic1  6zellikleri vardir. Taoizmdeki
Yin-Yang ilkesinde de belirtildigi {izre
insan olumlu ve olumsuz yonleri bulunan
ikili bir dogaya sahiptir. Bu iklik, zitlarin
insan bedenindeki birlesimidir (Aydin
2004: 106).

Bagka bir deyisle subuh sarabi,
idrak ve suur yoluyla hakikatin algilandig1
zamanlarda gayb aleminde Hak’la birlikte
oldugumuz zamanlar1 hatirlatmaktadir.
Sabah vakti icilen sarap, insandaki
geceleyinki mahmurlugu kaldirarak esyay1
daha iyi algilama, idrak ve sezebilme
glclinii verir. Giiliin kokular1 ve sarap
(ilahi ask) varligin (yani miimkiin varligin)
olmadig1 “gece”yi daha iyi hatirlama
Mutlak  Viicud’'dan  bagka  viicudun
bulunmadigr “Elest Meclisine” gotiirme
gibi Ozellikleri kazandirir. Yani kesretle
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vahdeti idrak ederek ve sezerek “gercek”i
bulabilme, gorebilme imkani saglar.
Varliklar ancak 1sik sayesinde
goriilebilir. Glines dogduktan sonra ¢okluk
alemindeki varliklar kendilerini sahadet
aleminde gosteriyor. Biz bunlart duyu
algilayabiliyoruz,
kavrayabiliyoruz. Demek ki  nesnel

organimizla

varliklar, sekil ve faaliyetleriyle gayb
alemine dair bilgi veren uyaricilardir,
hatirlaticilardir. Gaston Bachelard diyor ki:
“Her dikey atestir, ates hatirlaticidir.”
(Bachelard 2008) Giil {ist degeri olan
kokusuyla, sarap da yine {iist degeri olan
maddi olan yani topraktan ayagini keserek
semavilestirilen list degeri sarhoslugu ile
gayb alemindeki bilgileri hatirlatic1 iz ve
isaretleri tasir. Buradaki ytikselis kavrami,
mecazi olup fert, benlikten kendilik
yapisina gecisi kastediyor. Goniil, sezgisel
aklimiz tabiattaki uyaricilarla agilmak,
sifrelenmis bilgi yigimini ortaya koymak
icin ¢irpinmaktadir. Esyanin ve evrenin
gercegini bilmek, onu gercek anlamda
kavrayabilmenin arzusuyla yanip
tutusmaktadir.  Agilmak;  rahatlamak,
huzur ve mutluluk elde etmek anlamlarina
gelmektedir. Hem esyanin hem de
kendimizin  gercegini anlamak, bu
diinyada ni¢in bulundugumuz keyfiyetini
idrak etmek her zaman insan igin —ama
digtinen insan ig¢in- daima merak
konusudur. Iste bunlar Nefinin bu gayet
sanatkarane beytinde gizlenmistir.

Sanat eseri, duyulara zevk ve haz
veren eser degildir. Bu hazzi derlini yani
idraki yasamak esastir. Ama daha da
onemlisi estetik degerin okura verecegi
bilgi mesajidur.

Nef'i'nin bu beyitlerinde havanin
yani nefesin (Ibni Arabi'nin ifadesiyle
“Rahman’in  Nefesi”) varlik alemini
harekete gecirici, hatirlatici, canlandirici
ozelligi s6z konusudur.

Birinci misrada baharin nefesleri
varligin vahdetten kesrete dogru agilimi
yani ildhi tecelli sirlarinin ifsdsi, ikinci
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misrada bu sirlarin miicmel olan kalpteki
sirlarla esdeger Ozellikler tagidigy; ilahi agk
tarafiyla mest olan goniiller varlik
alemindeki mufassal sirlar1 ¢6ztimlenecek
kendisini de tamima ve biitiinlestirme
firsat1 ve imkani saglayacaktir.

Bir baska beyitte:

Esdiikce bad-1 subh perisansin ey goniiil
Benizer esir-i turra-i canansin ey gomniil
(Macit 1997: 314)

Kesrete yapismis olan goniil
gergegin uyarilari ile perisan oluyor.

Saglarin  yiizii, yani kesretin
vahdeti ortmesi ile giiliin yapraklarinin da
ilahi sirlar1 Ortmesi, gizlemesi paralel bir
durum arz eder. Ayrica asiki perisan eden
saglarin yaydig1 kokular ile giiliin kokular:
arasinda da paralel durumdan soz
edebiliriz.

Nef'?nin birinci beytine dikkat
edilirse, noktanin dairesel yayilimi ya da
hagin ii¢ boyutlu yayilimmi gosteriyor,
diye distintilebilir. Sairin  gonliiniin
agilmasimi da aym bicimde {ii¢ boyutlu
yayilimi (yani kabzin bast haline) gelisi ya
da tekligin c¢okluga acilimi, ontolojik
olarak vahdetin kesrete yonelisinin idraki
anlaminda distintilebilir.

Gonca, kapali olusu sebebiyle
icindeki sirlar ifsa etmemistir. Bu durumu
nedeniyle geceyi simgeler. Bunun nesim
ile agilmas1 sonucunda igerisindeki sirlar
ifsa etmesi, baska bir deyisle varligin
kendisini gostermesi ile giil, giindiizii
simgeler. Riizgar, giildeki kokular1 asik /
saire ulagtirmasi sonucunda dig mekandan
ice cekilisle, yani bu tedailer sonucunda,
bu uyaricilarin sairin kolektif biling disinin
agilmasinin, daha agk bir bigimde
sOylenecek olursa mevcut gnostik
bilgilerin ~ hatirlanmast  s6z  konusu
olacaktir.

Giilde, kesretle oOrtiilmiis vahdetin
pariltilarii  goren sair, bu uyarilma

sonucunda sakiye yalvarmaya
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baslamaktadir. Kendisi gibi ildhi agk
sarabina susamislara Cem’in camindan
sunmasini, kesrette kalmanin verdigi
sitkinti ve 1ztiraptan kurtarilmalarim
istemektedir. Ciinkii bu diinya hayatinda
daimil mutlulugun yasanmamasini imkan
olmadigi, ebedi zevk ve huzurun birlik
cennetinde bulundugunu ve buruh halinin
de bu diinyada iken dahi yasanabilecegine
inanmaktadir.

Goncanin kapali olusu ve sonunda
giil haline donecegi mukadder bir
durumdur. Bu durum gecenin giindiize ya
da vahdetin kesrete doniismesi gibi de
diistintilebilir.

Burchardt, beyitte gecen sabah ile
anilmayan ancak dolayli olarak animsanan
gece; sabahleyin goriinen mekandaki
nesneler (burada agilmis giil) ve onlarin
hatirlatic1  6zellikleri  (6zellikle — giiliin
kokusu) ve giiliin agilmasimi saglayan
nesimin “keldam”in nefesi (beyitte “s”
seslerinin hakimiyetinin yani sira nesimin
esisindeki bu harfin ortaya ¢ikis1 da 6nemli
goriiniiyor)  gibi  hususlara  agiklik
getiriyor. (Burchardt 1995: 53-54)

Giliin  hatirlaticthigr  ile  sair,
diislisin  yani cennetten c¢ikarilisin  ve
cennetteki mutlu zamanin, Ilahi feyz
tarafinin  verdigi  ylice zevkin  vs.
hayranlarini animsiyor. Sahiden istedigi
sarap, vakti (gece)’'nin hatirlanabilmesi icin
bir vesile olacaktir. Bu da irfani bilginin
simgesidir.

Beyitte disa yonelisten merkeze
¢ekilis durumu ya da biiyiik ¢evrimin
icerisinde  kiigik  ¢evrimlerden  biri
oldugunu, bir bagka deyisle de biiyiik giiz
(dtsiis)'tin igerisinde kii¢lik bahar seklinde
diisiiniilebilir. (Lings 1991: 24)

Hind dslibunda so6z, kisa ve
dolgun sdylenmistir. Az sozle ¢ok sey
anlatilmak istenmistir. Siirlerde kisa
anlatim sembollerle saglanmistir. Nef'1'nin
beytinde gonca sembolik deger ifade
etmektedir. (Ocak 1991: 26) Geceyi
sembolize eden gonca miimkiin alemin
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goriilmedigi birlik diinyasina isaret eder.
Riizgarin onu a¢masi, Rahman nefislerine
miilk alemindeki varliklara canlilik
kazandirmas1 yani vahdetten kesretin
dogmasi demektir ki bu da gil ile
simgelenir.

Gecenin giindiize donmesi ile
goncanin giil haline gelmesi paralel bir
durum arz eder.

Erdi yine tird-ibehist oldu heva anber-sirist
Alem behist-ender-behist her kiise bir bag-
1 Irem (s.94/ K15-2)

Beyitte “merkez”e yaklasan sair,
“alem behist-ender-behist” tamlamasinda,
bu ruh halini ortaya koymaktadir. Sair,
Diinya bahgesi igerisinde idrak edilen
evrensel cenneti ifade etmektedir.

Daha sonra, yukaridaki beyitte
anber kokulu hava hatirlaticihigr ve giinliik
yasami kesintiye ugratarak metafizik
ylikselise, diinyevi bahgeden evrensel
bahgeye gecisi ifade etmektedir. Beyitte bu
anlami  veren ifade; “behist-ender-
behist”tir.

Sair somut alandan soyut alana
soyuttan tekrar somuta geciyor. Somut-
soyut gecisi su sekilde gosterebiliriz:

Erdibehist—behist-ender-behist—bag-1
Irem
!
Evrensel bahce
(cennet)

Beytin birinci misrainda sairin dis
diinyaya dogru olan egilimini, ikinci
misrada kendi tabiatinin ice dogru yani
merkeze dogru cekildigi goriilmektedir.
Elbette bu merkez ildhi gercekleri
dogrudan dogruya algilayabilen ve
kavrayabilme yiiksek idrak merkezi olan
gonliin  icindeki  kayiptir.  Kalpten
kastedilen bildigimiz organ olan yani
bedenin merkezi olan kalp degildir.
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Ilahi agk sarabi (masadaki ifadeyle
“cam-1 Cem”) ile mest olacak sair, Hak’tan
ayrilmis olmasi sebebiyle bu diinyada
zihnin, ruhen ve aklen dagilmisliktan
kurtularak kalbi anlamda biitiinlesmeyi ve
tamamlamay1 gerceklestirecek; diger bir
ifadeyle ruhi olgunlagsmay tecriibe edecek
ve boylece kalbindeki ilahi gergekliklerin
sirrmi kesfe muktedir bir duruma
gelecektir. Bu gergekleri deneyimlere
varlik TIlahi Varlikla irtibat kurmus
olmanin bir sonucu olarak “Tanri-insan”
beraberliginin Ornegini temsil eder. Bu
ornek ilk insan tipini gosterir.

Nef'1'nin beytinde gegici zamanin
ebedi olan zamana doniistiiriilmesi, flahi
An'in idrak edilmesi ve yasanmasi
durumunu ifade etmesi yoniinden
degerlendirilmelidir.

“ ‘Alem hayat-1 nevbulur canlar
bagislar dem-be-dem” (Kiiciik 2011: 296)
misrasinda da durum aynidir. Goksel bir
yiikselis ve goklerle yerin birbirine temasi,
Ebedi Olan’in belirli bir kozmik ve tarihsel
zamana doniismesi anina gelme 6zelligini
tasir. (Nasr 1995: 52) Beyitteki simgelerin
merkez sembolleri oldugu hususunu da
hatirlamakta fayda vardir. (Nasr 1995: 55-
56)

frdi vakti-i sabah ey saki
Bize sun var ise mey-i baki s. 323/540-1

beyti de ayn1 6zelliktedir.
Nef'i'nin
mevsiminde esen nedim ile goncalarin

beytinde, bahar

acilmasi, igerisindeki sirlar1 ifsa etmesi,
sairin, ritya alemi oldugunu farketmesi; bu
nesnelerin ilahi hikmeti hatirlatmasi, ancak
bilgelere mahsustur. Geleneksel hikmet,
bu diinyanin bir ritya oldugunu ifade eder.
Sair de sakiden, goniillerin agilmasi igin
sarap sunmasini istiyor. Bu sarap, riiyadan
uyanmay1l saglayan “mey-i subuhtur”
(Nasr 1995: 24)
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Esdi nesim-i nev-bahar agild1 giiller subh-
dem

Acsin bizim de gonliimiiz saki meded sun
cam-1 Cem (s. 94/K 15-1)

Beytinde, akla ille de ilkbahar (nev
bahar) gelmemelidir. Ilkbahar, sairin
bilincaltinin acgildigr herhangi bir zaman
igin gegerlidir. Bunun mevsim olarak
“Bahar” olmasi gerekmemektedir. Bu
mevsim olarak kis, sonbahar ya da yaz da
olabilir; hatta daha da kisaltarak giin
icinde bir zaman da olabilir. Bunun
tamamen ruhsal bir durum olabilecegi de
akla getirilmebilir. Bu, her mevsimde
olabilir. Kis iginde olabilecegi gibi yazin
icinde de olabilir. Ciinkii “esinti”nin
mevsimi olamaz; esinti, ilahi bir ilhamdir.
[lham, 114hi bir feyz olarak zamansiz saire
ilhamdir. Bu; zamansiz olarak sairin
kalbine akar.

Baharin ille de mevsim olarak
diisiiniilmemesi  gerekmektedir. Bahar,
sairin duygu ve diisiincelerinin “itidal”
vaktidir.

Ozellikle ilkbahardaki giizellik,
renk zenginligi, goniillerin acilmasi, huzur
bulmasi, ays u isaret meclisleri yukarida
verilen beytinde yer almaktadir. Bu mana
Hafiz Sirazi’'nin,

Be-ab-1 rlisen-1 mey ‘arifi maharet kerd
‘Ale’s-sabah ki mey-hane ziyaret kerd
(Golpinarl 2011)

beytinde de yer almaktadir. Sirazi soyle
diyor: “Arifin biri seher vakti meyhaneyi
ziyaret edip saf sarap suyuyla abdest alds,
armip temizlendi. (Sentiirk 2006: 25)

Insanda yaratilistan gelen disa
egilim, ilkbaharda, yiiksek tabiatin ige
gekici gliciiyle miikemmel bir sekilde
dengelenir.

Bu iki mizacin kesisme noktasi
olan ruhun dorugu ve merkezi kalp
denilen seydir. Kalp, manevi hakikatleri
dogrudan dogruya alan giinessiz bir
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yelidir. (Lings 1991: 26, 30) Ice cekis,
merkeze oturmadir. Bun durumu, beyitte
su sekilde gosterebiliriz:

Esdi nesim-i  nevi-baharagildi
giiller subhdem

Yerel durum goksel yiikselis

Yerel bir durum arz eden “hava”,
gillerin ac¢ilmasimi  saglayarak kendi
bilesimi olan su+ates’i yani “sarab1”1 imler.
Giiller sarap kadehleri gibi agilarak
icerisindeki sirlar1 gosterir; yani nedenlerle
can bularak dirilir.

Ikinci misrada, birinci misraya
miiteradif olarak varlik alemine diisen sair
de, gelecegin yani yokluk aleminden
(temlik aleminden) bu fani aleme geldigini
fenomenlerin agilisi ile hatirlayarak, sakiye
kendisi gibilere Cem’in kaderini yani
sarab1 sunmasini sdylemektedir.

Giiltin agilmasi ile gonliin agilmasi
arasinda kurulan ilgi ise su sekilde
yorumlanabilir: Giiliin agilmasi, tabiatin
iyilestirici, biitiinlestirici 6zelligidir. (Nasr
1995: 164)

Sabah vakti kendisini gosteren
giines ve 1sinlari ile sarap ve etkisi, giil ve
kokusu arasinda benzerlik bulunmaktadir.
Giines, her yerde ruhun simgesidir; 15181
da ruh bilgisini simgelemektedir.

“Mey-i subh”un sabah vakti icilen
ve sarhoslugu gideren sarap oldugunu
belirtmistik. = Rahman’in  nefesleri ile
uyanan tabiat gibi, miirsidin nefesleri yani
sozleri ile gercek alemi, gercek vatani
hatirlayan  sair, gaflet uykusundan
uyanmay1 saglayan sir dolu sozleri irsad
edinilen  gercek  hakikati  Ogrenme
arzusuyla yaniyor.

Cam-1 Cem, toplanma kadehidir.
Hakikatleri ortaya ¢ikaracak olan bu
kadehtehi saraptir. Bu kadeh, gonliin
bizatihi kendisidir. Ilahi sirlar gonle
doldukga, gontiller acilacak,
aydinlanacaktir.

Sairin sahiden sarap istemesi,
sarabin verecegi igsel aydinlanma ve
uyandirma etkisiyle, ©nceki gece (Elest
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Meclisi, ayan-1 sabit iinyasi)’de ilahi feyz
ve bunlardan nasibini aldig1 akledilebilir.
Alemi hatirlamak, oradaki duydugu hazz
ve mutlulugu tekrar yasamak, daha bu
diinyadayken ruh cennetinin giizelliklerini
yasayabilmek arzusundandir.

Sabahleyin esen riizgar (nesim,
saba) ile alem-i lahGtta yasanan ask
hadisesi yeryiizii alemine yani alem-i
nasita indirgeniyor. Kisacasi ma’kil olan
her hadise varlik alemine inmistir. Bu
riizgar, ask rlizgaridir; varlik alemini
olusturur. Baki soyle diyor:

Askuni hevan esdi nesim-i seher gibi
Eskiim dokildii payiifie giil-bergister gibi
(Kiigiik 2011)

Nef?nin yukaridaki beytinde,
noktanin dairesel yayilimi ya da hacgin {ig
boyutlu yayilimi gosterilmektedir. Sairin
gonliiniin agilmasin1 da aymn1 bigimde tig
boyutlu yayilim:i kabzin bast haline gelisi
ya da tekligin ¢okluga acilimi, ontolojik
olarak vahdetin kesrete yOnetisinin idraki
anlaminda diisiiniilebilir.

Nef'?nin beyitindeki yatay-dikey
sembolleri ic¢in Eliot'un siir teknigi
sOyledir: Sairin, ¢ok yogun ve sahsi bir
tecriibeyi, evrensel bir gercege bir sembole
doniistiirmesidir. Sairin boylece, kendi
ruhunun derinliklerinde biitiin insanligin
sirrni bulabilmesi de miimkiin olabilir.
(Eliot 1983)

Seyh Galib’'in “geliir” redifli
gazelinin tiglincii ve dordiincii beyitlerinde
bu konuya uygun ifadeler bulunmaktadir:
Safa-y1 niir-1 subtihu bulan siyeh mestin
Goziine hane-i hiirsid bir harabe gelir
G50-3

*Kek
Riyaz-1 reng-i cemale gider bu hiin-1 sirisk
O rahdan ki gecip bliy-1 giil giil-aba gelir
G 50-4 (Okgu 1992: 276)

Bireysellikten (egodan) kendilik
(self)  psikolojisine gegis; nefesledir.
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Yukarida verilen beyitlerdeki riizgarin
nefeslerini, Rahmani nefeslerle izah
edebiliriz. Giinesin dogusu varlik dleminin
goriiniir  hale gelisi durumu soz
konusudur. (Bahtiyar 2006: 22-23)

Kozmos, insanla konusur; onda,
olup biten her seyin, fizik boyutlar1 asan
bir anlam1 ve i¢ boyutu vardir. Bunlar,
kozmik alanin hem perdelerini, ama hem
de isarette bulunup kendisini ifsa ettigi
daha yiiksek diizeyde bir gercekligin
sembolleridir. (Kilig 1995: 24)

SONUC

Nef1, Klasik Tiirk siirinde kaside
nazim seklinin en glizel Orneklerini
vermistir. Sair siirlerinde kendi soyleyis
glclinii, glizelligini sik sik dile getirir,
“benden istiin sair yoktur, varsa ortaya
ciksin” dercesine diger sairlere adeta
meydan okur. (Unver 1991: 62)

Var m1 bir boyle kaside dimege ciir’et ider
Sarkdan garba varinca suhan ehline sala
(Akkus 1993: 59)

Sairlik yetenegiyle Oviinen Nef‘,
bagska sairlere de meydan okur ve rakip
tanimaz siirinin emsalsiz oldugunu da
soyle dile getirir: (Unver 1991: 632)

Koyup memalik-i gayri metad’-1
nazmum i¢iin

Diyar-1 Rtim’a geliir karban-1 heft-
iklim (Akkus 1993: 112)

Kendi sairlik yetenegiyle boylesine
oviinen bir sairin beyitlerinde anlam
derinligi de bulunmas: gayet dogaldir. Bu
diistinceden hareketle hazirlanan
calismada, Nefinin mana yogunlugu
bulunan  bir  beytinin = hermendtik
yorumlanmasi yapilmistir.

Tek bir beyitte bu denli ince
diisiinis ve mana  yogunlugunun
bulunmasi, eski siirimizin bircok kereler
yeniden ele alinmasim gerekli kilmaktadar.
Her okumada yeni bir anlam ve inceligin
yakalandig: siirde, siirin derinlerine inmek
icin geleneksel yorum calismalar: yeterli
degildir. Bu gerceklikten yola ckilan
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incelemede, yorum biliminden istifade
edilmigtir. Yorum biliminin Klasik Tiirk
siiri ¢0zlimlemeleriyle birlestirilmesi siirin
derindeki mana diinyasina giriste bizi yeni
ufuklara sevk etmistir. Boylelikle, bir¢ok
manzumenin yeniden yorumlanmay1
bekledigi gercegi kendiliginden ortaya
cikmistir.

Hermenétik yontemden istifade
edilerek Nef1’den secilen metinin igerik
(ezoterik) anlaminin bulunmasina
calisilmigtir. Metnin agimlanmasi igin
gramatikal anlam incelenmesi yapilmistir.
Bu yontemle kelimelerin  anlamsal
diizlemleri biitiinden yola c¢karilarakk
kavranmas:  saglanmistir.  Kelimelerin
timce iginde kazandigi  kavramsal
anlamla, metnin biitiinii icinde kazandig:
kavramsal anlamlar karsilagtirmali olarak
verilmis, ardindan kelimelerin anlami
belirlenmistir. Bu c¢alismanin ardindan
kelimelerin beytin tiimiinde kazandig:
anlamsal degerler ortaya ¢ikarilmistir.

KAYNAKCA

Akkus, Metin, Nef'1 Divani, Ankara 1993.

Aydin, Ayhan, Diisiince Tarihi ve Insan
Dogasy, Istanbul, 2004.

Aytag, Giirsel, Genel Edebiyat Bilimi,
Istanbul, 1999.

Bahtiyar, Lale, Sufi Tasavvuf Arayisin
Disavurumu, (cev. Mehmet
Temelli), Istanbul 2006.

Burchardt, T., islam Tasavvuf Doktrinine
Giris, (¢ev. Fahreddin Aslan),
Istanbul 1995.

Cavusoglu, Mehmed, “Kaside Sairi Nef'1”,
Oliimiiniin  Ugytizellinci  Yilinda
Nef’1, Ankara 1991.

Divanlar Arasinda,

Ankara 1998.

Eliot, T.S., Edebiyat Uzerine Diistinceler,
(¢ev. Sevim Kantarcioglu), Ankara
1983.

Geng, [lhan, “Klasik Tirk Edebiyati
Metinlerini Anlamada Modern
Yaklagimlar, Turkish Studies



370

International Periodical For the Languages,
Literature and History of Turkish
or Turkic Volume 2/4 Fall 2007.

Geng, flhan, “Imlanin Diger Bilim
Dallariyla Migkisi Uzerine
Tespitler”. Turkish Studies
nternational Periodical For the
Languages, Literature and History
of Turkish or Turkic Volume 3/6
Fall 2008.

Goka, Erol ve digerleri, Once S6z Vardi
Yorumsamacilik Uzerine Bir
Deneme, Ankara 1999.

Golpinarli, Abdiilkadir, Hafiz-1 Sirazi
Hafiz Divami Hasan Ali Yiicel
Klasikleri, Istanbul 2011.

Inalak, Halil, “Hermendtik, Oryantalizm,
Tiirkoloji”,
Oryantalizm-I, Dogu Bat1
Yayinlari, Yil: 5, Say1 20, Ankara
2002.

Jung, Carl Gustav, Dort Arketip, Cev.
Zehra Aksu Yilmazer, Istanbul
2013.

Kapal, M. N., “Nef'1 Divaninda Goniil”,
Turkish  Studies International

Dogu-Bati,

Periodical For the Languages,
Literature and History of Turkish
or Turkic, Volume 7/3, Summer
2012.

Karadag, Metin, Edebiyat Bilgi ve
Kuramlari, Ankara 2004.

Karahan, Abdiilkadir, Nefi, Hayat1 Sanat1
Siirleri, Istanbul 1967.

Kilig, Sadik, Tabiatta Metafizik ve
Guénon'un  Dogu  Metafizigi,
Ankara 1995.

Kogoglu, Turgut, “Mesnevi Sarihi Sem'i
Sem’ullah’in  Serh Yontemi ile
Walter G. Andrews'un S6zdizimsel
Metin Yorumlama Yontemi
Arasindaki Benzerlik”, Turkish
Studies International Periodical
For the Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic
Volume 7/4, Fall, 2012.

Giilden SARI

>

Kiglik, Sabahattin, Baki Divami Tenkitli
Basim, Ankara 2011. ss. 262-271.

Lings, M. Artik inanglar, Modern
Hurafeler, (Cev. N. Avci-U. Uyan),
Istanbul 1991.

Macit, Muhsin, Nedim Divani, Ankara
1997.

Nasr, S. Hiiseyin, Bir Kutsal Bilim ihtiyaa,
(Cev. Sehabettin Yalcin), Istanbul

1995.

Ocak, Fatma Tulga, “Nef1 ve Eski Tiirk
Edebiyatimizdaki Yeri”,
Oliimiiniin  Ugytizellinci  Yilinda
Nef'1, Ankara 1991.

Okgu, Naci. Seyh Galib Divani. Ankara
1992.

Ozkan, Omer, “Hermeneutik ve Klasik
Metin Serhi”, The Journal of
Academic Social Science Studies
International Journal of Social
Science, Volume 4 Issue 1, p. 65-73,
Summer 2011.

Sentiirk, A. Attila, “Tehlikeli So6zler”,
Victoria R. Holbrook Armagani
(W. Andrews O. Felek), Istanbul
2006.

Sentiirk, A. Attila ve Ahmet Kartal,
Universiteler I¢in  Eski  Tiirk
Edebiyat1 Tarihi, Istanbul 2007.

Tarlan, Ali Nihad, Seyhi Divamimi Tetkik,
Ankara 1993.

Tatar, Burhanettin, Felsefi Hermenotik ve
Yazarin Niyeti, Ankara 1999.

Toprak, Metin. Hermeneutik ve Edebiyat,
Istanbul 2003.

Tung, Emrah, “Anlamanin Tarihsel
Doniisimii Isiginda Halk Siirine
Okur Odakli Bir Yaklasim
Denemesi”, Turkish Studies
International Periodical For the
Languages, Literature and History
of Turkish or Turkic, Volume 9/3
Winter 2014.

Unver, Ismail, “ngij ve Yergi Sairi Nef1”,
Oliimiiniin  Ugytizellinci  Yilinda
Nef’], Ankara 1991.



