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iSLAM EKONOMISININ iHMAL EDIiLEN KONUMU:
METODOLOJIK SORUNLAR VE COZUM ONERILERi*

Hasim AKCA? & Oguzhan BOZATLI®

Oz

Islam ekonomisiyle ilgili yapilan calismalar genel olarak degerlendirildiginde Islam
ekonomisinin mevcut iktisadi sistemlerden bagimsiz yapisinin oldugunu ortaya koymak
yerine mevcut iktisadi sistemlere entegre etme cabasinin oldugu goriilmektedir. Bu
durum, ideolojik bakis agisindan kurtulamama, tarihsel olaylarin zamana ve mekéna gére
degisen kosullarim dogru degerlendirememekten kaynaklanmaktadir. Islam ekonomisi
ile diger sistemler arasindaki ortak noktalar tespit edilebilecegi gibi farkliliklar1 da tespit
etmek miimkiindiir. Ortak yonleriyle ilgili bir bag kurarak onu Liberalizmle veya
Sosyalizmle bagdastirmak farkliliklarin ihmaline yol agabilir. Boyle bir degerlendirme
Islam ekonomisinin &zgiin konumunu yadsima potansiyeli tasimakla beraber entegre
etme cabalarma karsihk gelmektedir. Ayrica Islam ekonomisinin diger diisiince
sistemlerine benzeyen goriisler ortaya koymasi ve araglarini kullanmasi bazi noktalarda
kagmilmaz bir gercektir. Bu goriis ve araglarin Islam’in temel normlariyla catismadig
siirece Islam ekonomik sisteminde yer almasinda sakinca yoktur. Bu cercevede Islam
ekonomisinin etkinlik-adalet-ahlak ¢atismasinda nerede konumlanacagi, nasil bir
vizyonu ve misyonu olmasi gerektigi ve nasil bir ekonomik diizeninin olmasi gerektigi
¢alismada ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Ekonomisi, Etkinlik, Adalet, Liberalizm, Sosyalizm

1 Bu galisma, 6-8 Nisan 2018 tarihleri arasinda Istabulda diizenlenen “6. Islam iktisad1 Atdlyesi”
nde sunulan bildirinin gézden gegirilmis, genisletilmis ve yeniden diizenlenmis halidir.
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Neglected Position of Islamic Economics: Methodological Problems and
Solution Proposals

Abstract

When the studies about Islamic economics are evaluated in general, it is seen that there
is an effort to integrate the Islamic economics into the existing economic systems instead
of revealing that it has an independent structure from the existing economic systems. This
situation arises from not being able to survive from an ideological point of view and to
not be able to correctly assess the changing conditions of historical events according to
time and place. It is possible to determine the common points between Islamic economics
and other systems as well as the differences. Linking it to Liberalism or Socialism by
establishing a link to its common aspects can lead to the neglect of differences. Such an
assessment represents an attempt to integrate the original position of the Islamic
economics with its potential for negation. In addition, the Islamic economy to put forward
similar views and other tools that use the tools of the inevitable reality is at some point.
As long as these opinions and instruments do not conflict with the basic norms of Islam,
there is no harm in taking part in the Islamic economic system. In this context, where the
Islamic economy will be positioned in the efficiency-justice-morality conflict, how it
should be a vision and mission, and how economic order should be established.

Keywords: Islamic Economics, Efficiency, Justice, Liberalism, Socialism

GIRIS

Son yillarda hizla ivme kazanan Islam iktisad calismalar1 beraberinde bazi
sorular1 ve sorunlari yeniden giindeme getirmekte ya da eski tartismalara yeniden
hararet katmaktadir. Modern iktisadi diisiincelerden olan Kapitalizm ile
Kapitalist sistemin yarattig1 sorunlara karst bir durusu sergileyen Marksist ve
Komiinist diisiincenin 1limli yaklagimi Sosyalizm arasinda kiyasiya rekabetten
haliyle Islam iktisat sistemi de nasibini almaktadir.

Islam iktisad1 ile bahsi gecen sistemlerin karsilastirilmasi olan bu
calismada Oncelikli olarak sistemler en genel hatlariyla ayrintilarina girilmeden
tanmimlanmaktadir. Ardindan bu iki sistem ile Islam iktisad1 arasinda kurulmaya
calisilan baglarla beraber makalede savundugumuz 6zgiin Islam iktisad1 goriisii
ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir. Bu ayriliklarin, birlikteliklerin ve 6zgiinliigiin
epistomolojik sebebini metodolojik zeminde gordiigiimiizden dolay1 bu konuya
egilmeyi uygun gordiik. Makalenin devaminda ise Islam iktisadina misyon ve
vizyon perspektifi kazandirma adina izlenmesi ve hedeflenmesi gereken konular
izah edilmeye caligilmaktadir. Bugiin iizerinde durulan en 6nemli kavramlardan
olan etkinlik ve adalet kavramlar1 islam iktisad1 felsefesiyle irdelenerek, islam
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iktisadinin nerede konumlandirilmasi gerektigi de ¢alismanin biitlinsel yapisini
tamamlamaktadir.

Calisma boyunca dikkat edilmesi gereken husus oldukg¢a kaygan ve ayni
zamanda sert bir zemin olan Islam’m yorumlanmasi, anlagilmasi ve
degerlendirilmesi konularinda kisisel kanaatlerimiz belirtilmektedir. Bu
epistomolojik anlayisin mutlak dogru olarak anlasilmamasini 6nemle belirterek
Islam’1n kimsenin tekelinde olmadigini ifade etmekte yarar vardir. Islam iktisadi
caligmalarina katki olarak hazirladigimiz bu ¢alismada elestirinin gelistirecegini,
reddiyeci bir kimlikle kusanmamay1 tavsiye ediyoruz.

1. Kapitalizm ve Sosyalizm

Ekonomileri, kumanda ve serbest piyasa ekonomileri olarak iki gruba
ayirmak miimkiinse ilkine Sosyalizm ikincisine Kapitalist ya da Liberal iktisadi
anlayis diyebilmek miimkiindiir. Bu iki iktisadi sistemi birbirinden ayiran temel
unsurlar iktisadi kararlarin verilis bigimi ve bu islemlerin yiiriitiilmesindeki
farkliliklardir. Uretim ve tiiketim kararlarmin merkezden verildigi ekonomiler
Sosyalist kumanda ekonomileri olarak isimlendirilirken kararlarin fiyat
mekanizmasimin rehberliginde piyasalar tarafindan verildigi ekonomiler ise
Kapitalist-Liberal ekonomiler olarak isimlendirilmektedir (Demir, 1999: 55).

Liberalizmi yalnizca bir ekonomik felsefe olarak algilamak dogru degildir.
Liberalizm, bazen siyasi bazen iktisadi bazen sosyal dolayisiyla bir yasam tarzi
mahiyetinde olan hayat felsefesidir (Yayla, 2015: 211). Iktisadi agidan konuya
bakilacak olursa kati bir sekilde bireyciligi, 6zgiirliigli, kendiliginden dogal
diizeni ve dolayisiyla fazla miidahale etmeyen sinirli bir devlet anlayisina sahip
serbest piyasa ekonomisini savunmaktadir (Yayla, 2015: 154-201).

Komiinist felsefe devletin olmadigi ve smif farkliliklarinin ortadan
kaldirilldigr bir ideolojik bir yaklasimdir. Ancak bunun bir {itopya oldugunu
diisiinen Komiinistler, Sosyalizmi komiinizmin 6n asamasi olacak sekilde
tasarlamiglardir. Devletin var oldugu, simirli bir miilkiyet anlayisimin kabul
edildigi, neredeyse tiim iktisadi unsurlarin devlet tarafindan kontrol edildigi,
herkesten yetenegine gore herkese emegi kadar ilkesince komiinizmin daha 1limh
bir hali olarak devletci bir iktisadi sistemdir.

2. Entegre Edilen islam Ekonomisi

Modern anlamda Islam Iktisad: caligmalar ortaya ¢ikmadan once bile
varligim siirdiiren temel tartismalarindan biri Islam’in Kapitalizme mi yoksa
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Sosyalizme mi uygun oldugudur. islam iktisad: ¢aligmalarinin baslamasi ve ivme
kazanmasi, bu tartismalar1 durdurmak bir yana daha da siddetlendirmistir. Zira
artan bilgi seti her iki diisiince grubu adina yeni bilimsel malzemeler sunmaktadir.
Bu iki grubun yaninda bir iigiincii grup olarak ise Islam iktisadinm 6zgiinliigiinii
savunanlar yer almaktadir. Bu bashk altinda ilk olarak Kapitalizmle Islam
arasinda yakin iliski kuran grubun gériislerine yer verilecek ardindan Sosyalizmle
Islam arasindan yakin bir bag kuran ikinci grubun gériisleri ortaya konulacaktir.
Ucgiincii grubun gériisleri ise ayr1 bir konu bashginda sunulmaktadir.

2.1 Islam Kapitalizmi

Islam iktisadimin sistemsiz konumu, sosyal, ahlaki ve dini ilkelerinden
ilham alan biitiinciil bir tasarimdan ziyade cari iktisat diisiincesinin araglarinin
Islamilestirilmesi ¢abalarma yakinlastirmaktadir. Islam iktisadinin temel
ilkelerinin aksine zit bir hedefe dogru ilerleyen 6rnegin yalnizca kar motifiyle
sunumu kapitalizme entegre etmekte ve 6zgiinliik iddiasini zedelemektedir (Sili
ve Ciiriik, 2013: 120).

Kiiresel kapitalist sistemde son 30 yilda oldukga yiiksek biiylime gosteren
Islami Finansin Miisliiman iilkelerin siradan insanlarma bir fayda saglamadig1
tartisilmaktadir. Islami iktisad1 sisteminin bir parcasi olan Islami finans sadece
ribad lizerine temellendirildiginde biitiinciil bir ¢dziim sunmamakta bdylelikle
kapitalist sisteme entegre olmus bir Islam iktisad1 portresi ¢izmektedir. Bu tiirden
bir uygulama islam diinyasma ¢dziim olmamakla beraber 6zgiin bir sistem
iddiasin1 da zedelemektedir. Iyi niyetlerle yapilsa dahi Kapitalist sistem igerisinde
indirgemeci bir yaklasimla ve dar bir ¢ergevede ele alinan Islami Finans
uygulamalari, (Zaman & Asutay, 2016: 180-182; Asutay, 2014: 131; Mannan,
1973: 242; Nakvi, 1985: 139-142) islam iktisadinin 6zgiinliigiinii zedelemekte ve
Kapitalist sisteme entegre edildigi tezine sadece bizim tarafimizdan degil bu
konuda galigmalar yapan diger arastirmacilar tarafindan da isaret edilmektedir
(Asutay, 2014: 119, 133; Sugozii, 2017: 191). Zira faizin kaldirilmasinin baslh
basina faizli bir iktisadi sistemden, faizsiz bir iktisadi sisteme dogrudan gegisi
saglamada yeterli olmadig1 da dikkate alinmalidir (Nakvi, 1985: 200).

Islami sistem = Kapitalizm-Faiz+Zekat denklemi uygulanabilir ¢6ziim
degildir. Zaman ve Mevdudi’ye gére Islam dini yalmizca faiz nedeniyle degil
bir¢ok yoniiyle kapitalizme muhaliftir. Elbette ki faizi mesru gordiigiimiizden
dolay1 degil faizi basit bir sekilde tanimlamak ve Islam iktisadin1 yalnizca bunun
iizerine bina etmek alternatif bir yaklasimdan ziyade entegre bir yaklasim ortaya
koyulmasina neden olmaktadir. (Zaman, 2017: 80-85; Chapra, 2014: 213-214).
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Islam suretinde Neo-Liberalizm adli eserinde Patrick Haenni (2014),
Islami degerlerin piyasalasmasi ve 6nem kaybetmesi ile beraber dinin emrettigi
uygulamalarin pazarlamact mantigiyla ve kar motifiyle siislenerek mesru bir
zeminin olusturuldugunu ve iktisadi zenginligin siyasal gii¢ devsirme misyonuyla
bir nevi modern cihat perspektifinin yaratilarak Islam’mn kapitalizme ayak
uydurma cabasi icerisinde oldugunu eserinde vurgulamaktadir.

Bazi Islam iktisat diisiiniileri ise (Ghazanfar, Islahi, Husseini, Siddiki
2015) Schumpeterci biiyiik bosluk tezinin dogru olmadigini zira bahsi gegen
donemde islam’in en parlak donemleri gecirdigini ve bu donemlerde
Schumpeter’in dile getirdigi gibi iktisadi alanda herhangi bir gelisme ve bilimsel
calisma olmadig fikriyatini elestirmektedirler. Bu yazarlar, Gazali, Ibn Teymiye,
Ibn Kayyim, Ebu Yusuf, Tusi, ibn Haldun* gibi islam diisiiniirlerinin iktisadi
gorilislerini ortaya koyarak tezlerini ispat etmekte ve iktisat tarihine yeni bir
perspektif sunmaktadirlar. Ayrica vurguladiklart bir bagka nokta ise Dogu’nun
bilimsel mirasinin Bati’ya ge¢isinin nasil ve ne sekilde intikal ettigini irdeleyerek
bugiinkii serbest piyasa goriislerinin koklerinin Islam iktisat diisiincesinde
mevcut bulundugunu da savunmaktadirlar (Ghanzafar, 2015). Benzer sekilde
Islam diinyasinda kapitalizmin dogup dogmadigini inceleyen Koehler (2016) ve
Labib (2013) islam’in erken dénemlerinden ve Orta Cagdan beri var olan liberal
veyahut Kkapitalist egilimlerin buglinkii serbest piyasa anlayisiyla oldukca
benzerlikler tagidigina isaret etmekle beraber Islam’in 6zgiin kurumlarla Batidan
cok dnceleri bu konuma eristigini eserlerinde agiklamaktadirlar (Koehler, 2016).
Maxime Rodison (1996) ise islam’in ilk dogdugu dénemlerde var olmayan ve
¢ok sonralar1 ortaya cikan kapitalizm ve sosyalizm gibi kavramlar1 Islam’da
aramanin dogru olmadigimmi vurgulayarak farkli bir perspektif sunmaktadir
(Rodinson, 1996). Bu diisiiniirlerin aksine Sibai (2010), Garauady ve Bercavi
(2017), Seriati (1994) gibi islam diisiiniirleri ise aksi bir iddiay1 savunarak
Islam’in Kapitalizm’e karst oldugunu islam’in Sosyalizm onerdigini dile
getirmektedirler. Ozellikle bu diisiiniirler elbette ki tezlerini ispat etmek igin
yeterli malzemeleri islam tarihi, dini ve hukukundan elde edebilmektedirler.

2.2 islam Sosyalizmi

Sosyalizm miigterek caligma ve miilkiyet tezinde kardeslik esasinda
yardimlagsma ve yasamak gercektende insani bir niteliktedir. Ancak yaratiligtan

4 ibn Haldun’un iktisadi goriisleri hakkinda bkz. Akga H, Bozath, O. (2017) “’ibn Haldun
Perspektifinden Devlet, Regiilasyon ve Kamu Ekonomisi’’, Sosyo Ekonomik Stratejiler V: Tiirk
Diinyas1 Arastirmalari
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gelen kotii karakterdeki hasletler teoriyi hiilyalara kaydirmaktadir. Ozel miilkiyet
anlayisinin olmamasi toplumda farkli sorunlari doguracaktir. En 6nemlisi ve
iizerinde durulmasi gereken sorun ise fertlerin miilkiyetinde olmayan islere tam
anlamiyla sahip ¢ikmamasi ve toplumsal menfaatleri kendi menfaatlerine
¢evirme sorunsalidir (Kdksal, 2005: 88; Havva, X: 342).

Islam tarihinde klasik donemden bugiine kadar siire gelen tartismalardan
biri kiginin ihtiya¢ fazlas1 mala sahip olup olamayacagi konusunun caizligi ile
ilgilidir. Ebu Zer, Tevbe suresinin 34. Ayetindeki “’Allah’in yolu’’ lafzin1 hayir
isleri ve fakirlere yardim yolunda infak edilmesi gerektigi seklinde
yorumlamustir. Bu diisiince Islam tarihi ve kiiltiiriinde tasvip edilmemistir. Kisisel
bir yorum olarak kalmakla beraber bugiin Islam Sosyalizmi &nciilerine ilham
kaynagi olmustur (Hacak, 2005: 116; Balci, 1998: 379-380).

Onde gelen Sosyalizm savunucularindan Garaudy, Marksin meshur
sozlerinden biri olan “’din, halkin afyonudur’’ séziiniin Marksist teoride zamana
ve mekéna gore degerlendirilmesi gerektigini dile getirmektedir. Garaudy’nin
tespitlerine gore ezilen halklarin ¢cogunlugunda 6zellikle Amerikan ve Avrupali
misyonerler tarafindan din bir somiirii araci olarak {ist yapi ile birlikte afyon rolii
oynamigtir. Bununla beraber yerli din hareketleri somiirgecilige karsi bir
miicadele icine girerek Oncelikle Allah adina yapilmistir diyerek Marksist
sistemin dinsiz bir sistem olmadigini sadece konjonktiir geregi dine karsi boyle
sOylemi hakli olarak dillendirdigini ve Marksist sisteme dinsizlik kimliginin
yerlestirilmesinin dogru olmadigini savunmaktadir. Ayrica Cezayirde ki Islam
Sosyalizminin ilahi yéniine vurgu yapan diisiiniir sosyalizm ve islamiyet arasinda
bir catigmadan ziyade ortak paydanin bulunabilecegini ifade etmektedir
(Garauday 2017: 51-57, 84-85; Hatemi, 1988: 300-305).

Islam diisiiniirleri arasinda nde gelen Sosyalist diisiiniirlerden Mustafa
Sibai ise komiinizmin teori ve uygulamasinda ki aksayan, asiriya giden yonleri
elestirip ve iyilestirmeler yaparak Islam ile Sosyalizm arasinda uyumu saglamaya
caligmaktadir. Insan dogasindaki egilimleri de dikkate alan Sibai, simrli bir
miilkiyet hakkim1 Sovyet anayasastyla &rneklendirerek tanmimakta ve Islam’in
ahlaki normlarmin idealize edildigi bir sistem tasarlamaktadir. Sibai, bu
konumunda Kapitalist ve Komiinist sistemlerin agiriliklarindan kagiarak islam
ve Sosyalizm’in mutedil alanlarinda tezini savunmaktadir (Sibai, 2010).

3. Ozgiin islam Ekonomisi

Islam iktisadi, ilham kaynagini islam dininden dolayisiyla Islam’m
referans kaynaklarindan, tarihi ve ilmi tecriibesinden almaktadir. Materyalist ve
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diinyevi temellere dayanan Kapitalizm ve Sosyalizm gibi sistemlerden en baginda
bu noktada ayrilmaktadir. Ayrica Islam iktisat teorisi ve uygulamasi diger
sistemler gibi la-ahlaki degil ahlaki bir hiiviyettedir. islam iktisat teorisi pozitif
analizin yaninda normatif analizi de dikkate alarak diger sistemler gibi yalnizca
pozitif diizeyde kalmamaktadir (Zaman ve Asutay, 2016: 181; Zaim, 1978: 227,
Eskicioglu, 2010: 41; Siddiki, 1998: 13). Ayrica islam iktisad: gelismekte olan
tilkelerde gelisme, ekolojik ve ¢evre sorunlari, gelir dagilimi gibi
basarisizliklarda kapitalist sistemi sorumlu tutmaktadir. Bu nedenledir ki
alternatif bir iktisadi sistem oldugu sdylenmektedir (Asutay, 2014: 120; Siddiki,
1998: 19-20).

Islam’mn iman ve ahlak vurgusu &ncelikli sart olarak dikkate alinmadigi,
birey, aile, toplum ve devlet gibi kurumlarinin nizamiyla ilgili tanzimlerin goz
ardi edildigi, kismi bir analizle sadece iktisadi hiikiimlerin 6n plana ¢ikarilarak
ileri siiriilen prensiplerin diger kiiltiirlerin normlariyla yorumlandig: takdirde
Islam Kapitalizmi, Sosyalizmi veya Komiinizmi diisiinceleri zuhur edecektir.
Halbuki islam baz1 mevzularda kapitalizm ve sosyalizmle benzerlikler gdsterse
de ortaya koydugu iktisadi yap1 nevi sahsina miinhasir bir anlam ifade etmektedir.
Iktisat ile ilgili iiretim, emek, sermaye, arz-talep gibi konular biitiin iktisadi
sistemlerde yer almaktadir. Ancak Islam iktisadinin bu konulara yaklasim ve
degerlendirmesi digerlerinden ayrilmaktadir (Cayiroglu, 2014: 153; Yildirimer,
2017: 85).

Bat1 iktisat sistemini ve kavramlarimi temel alan bazi diisliniirler kendi
inandiklar1 doktrinler ve Islam hakkindaki goriislerine gore islam iktisat yapismi
liberal veya sosyalist bir yap: gibi lanse etmektedirler. Islam’a diisman olanlar ise
anti-liberal ve pre-sosyalist bir yapida gostermekte tereddiit etmemislerdir.
Marksist bir derginin koleksiyonu incelendiginde Islam’m hem sosyalizmin
selamlayicisi hem de kapitalizme peskes cekilmis bir diinya goriisii olarak
goriilebilmesi miimkiindiir. Islam iizerine yazan bu diisiiniirlerin hepsinin es
gectigi nokta Islam’1 bir biitiin ve diizen olarak ele almamalaridir. Konumlanilan
nokta konusmanin igerigini belirler diisturunca, islam’a kars1 medeniyetlerin
penceresinden bakilarak, islam medeniyetinin ruh diinyasina girilmeden
yorumlar tiiretilmistir. Boyle yapildig1 icindir ki bu yorumlar Islam realitesini
yansitmamakla beraber bat1 doktrinlerinin Islam’1 nasil gordiigiinii tespit etmeye
yaramaktadir. Zira sistemler arasi benzerlikler birbirlerine irca igin yeterli bir
sebep degildir. Ayrica Islam felsefesi, muvazene, ozgiirliik ve sorumluluga
atfettigi onemle Islam iktisadim diger sistemlerden ayirir (Karakog, 2016: 9-12;
Siddiki, 1976: 8; Nakvi, 1985: 100-101). islam iktisadi, Marksist veya kapitalist
iktisatgilarin diisiindiigii gibi salt bir iktisadi doktrin ve inang sistemi degildir. Bir
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iktisat tasavvuru, tutumu ve c¢ergevesi olan diinya goriisii, yasayis ve medeniyet
mefkiresidir (Karakog, 2016: 16; Siddiki, 1976: 35).

Zaim’e gore de islam’in iktisadi goriisleri bagimsiz bir niteliktedir. Ayni
zamanda Islam bir biitiinliik arz ederek dinin diger cepheleriyle disiplinlerarasi
bir kimliktedir. Toplumsal olaylarin altyapisini salt iktisadi olaylar teskil etmez
ve insan, sadece kendi ¢ikarini diisiinen bir homo-economicus degil homo-
islamicus’dur. Kapitalizm iiretime Onem vermis ancak tiiketimde dengeyi
bulamamis, Komiinizm ise tiikketime 6nem vermis iiretim sorunlarina ¢6ziim
sunamamustir. Islam iktisad ise {iretim ve tiiketim arasinda muvazeneyi islam
dininin prensipleriyle araciligiyla saglayarak hayati sikistiran, bolen, pargalayan
ve bogan bir sitemden ziyade hayata anlam ve yon veren bir ruhtur (Zaim, 1978:
237; Zaim, 2010: 122; Karakog, 2016: 28-32; Siddiki, 1998: 15; Mannan, 1973:
241).

Kapitalist sistemin temel itekleyici giidiilerinden bir digeri de siirekli
bliylimedir. Gelirin, zenginligin, giiclin, verimin, hizin vb. ayni niceliksel deger
yargilar biitiin diizeylerde farkli olmayan bir bigimde pratik diizleme aktarilir ve
prensip olarak her tiirli kisitlama diisiincesini diglamaktadir. Ahlaki karar ve
yargilar kisisel olmayan bir bigimde niceliksel bir yontem izlenerek
olusturulmaktadir. Ornegin bir Fransiz ve Protestan para babasi *’para kazanmak
erdemli bir seydir’’ diyerek bunu temellendirmektedir (Gorz, 2007: 154). Sonug
olarak bu akilcilagtirma eylemi perspektifinde Kapitalizm’in insana, topluma ve
degerlere bakis agis1 bu dar pencereden ancak bdyle resmi ¢izilebilen salt iktisad1
aklin ele alinarak elestiri tahtasinda islam iktisat diisiincesiyle yargilanabilir.
Islam iktisadi kapitalizmin aksine salt biiyiime, tiiketim gibi kurumlarla
endekslenmez. Zira islam iktisad1 dinin verdigi motivasyon gercevesinde sadece
bir aractir ve ayrica medeniyet iddiasini tagimaktadir.

Islam iktisad1, kapitalist ve sosyalist diisiincede oldugu gibi ifrat ve tefrit
noktalarinda degildir. Ne emegi ne de sermayeyi yiiceltir. Ikisini de iiretim
faktorii olarak gormektedir. Ciinkii bu iki faktor siki sikiya birbirine baglidir ki
biri olmadan bir digeri anlam kazanamaz. Dolayisiyla Islam iktisad: ne kapitalin
bayraktarligini yapmaktadir ne de emegi yiicelterek isyan bayragi agmaktadir
(Mannan, 1973: 204-205). Islam iktisadi, sosyalizmin miispet yanlarindan olan
yardimlagma ve is birligini ihya ederken, Kapitalizmin mal kazanma giidiistine
de mesru bir zeminde agik kap1 birakmis ancak sinirlandirmayi da bir miidahale
araci olarak islevsellestirmektedir. Sosyalizm ise insan tabiatindaki gergeklikleri
g6z ard1 ederek yanlisa stiriiklenmistir (Kdksal, 2005: 92; Kazanci, 2016: 21).

Islam iktisadinda miilkiyet anlayis1 liberal ve sosyalist goriislerdeki
miilkiyet kavramindan farklidir. Clinkii miilkiyet ne sinirsiz ve mutlak bir hak
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olarak goriilmekte ne de bu hak tamamen reddedilmektedir. Bununla beraber
Islam, &zel miilkiyet ve toplum menfaatleri arasinda bir bag kurarak ihtiyac
sahipleri admna kisilere mali ylikiimliilikler vermistir. Bu yiikiimliiliikler
toplumdaki siniflar arasinda ki maddi muvazenenin en iyi noktaya yaklastirilmasi
icindir. Miilkiyet iizerine getirilen sinirlamalar onun dogurdugu zararlar ile
ilgilidir. Islam hukukunda ki &l¢ii *’zarar vermek de ve zarara zararla karsihik
vermek de yoktur” ilkesidir. Miilkiyetin elde edilis bigimi islam’in ortaya
koydugu ilahi ve ahlaki prensipleriyle catisiyorsa toplumsal ¢ikar agisindan
sinirlandirilmast boylelikle s6z konusu olur (Nebhan, 1978: 287-288; Kdksal,
2005: 75, 89).

Bir dagitim araci olan kar ise sosyalist felsefede reddedilmis iken
Kapitalizm ve Islam da bu mesru goriiliip tesvik edilerek 6zel miilkiyete ve
girisimlere yer verilmektedir. Benzer sekilde Islam, rekabete karsi olmadig1 gibi,
piyasanin islemlerine de kismen kars1 degildir. Ancak hem igerik hem de isleyis
bakimindan farkl: diisiincelerde s6z konusudur. Rekabet ve kisisel ¢ikar pesinde
kosma ile beraber karsilikli ig birligi ve toplumsal faydaya miithim derecede 6nem
verilmektedir. Islam kapitalizmde oldugu gibi insam pargaci bir sekilde ele
almaz, ahlaki normlara 6nem verir. Bu kurallar ilahidir ve sabit bir 6zellige
sahiptir. Bu nedenle Islam’in asir1 bir liberal bir tutumu yoktur (Hasan, 1983:
215).

Zira Islam’mn ilk dénemleri itibariyle ticari hayatin mutlak bir serbestlik
olmasa da gelisimine 6nem veren miispet bir bakis acisina sahipken ilerleyen
donemler de bu anlayis degismistir. ilk donemlerde serbestlik diisiincesinin
maddi sebebine bakilacak olursa donemin site hayatindan kaynaklanan yapis1 yer
almaktadir. Kendi kendine yeterli olmayan ve disaridan gida basta olmak tizere
diger mallar1 ithal etmek zorunda olan sehrin konumu serbestligi tesvik edici
diizenin olugsmasinda Onemli bir noktadir. Sehir, fiyat artiglarin1 heniiz
yasamadigindan ve devletin miidahale edecek sekilde teskilatlanma ve yapisi
olugsmadigindan miidahaleciligin maddi sartlar1 olusmamistir. Ancak maalesef bu
durum bdyle devam etmemis yani denge gozetilememistir. Islam dini yayildik¢a
genigleyen cografi alanin inang, diisiince ve kiiltiirlerini kendi igine ¢ekmistir.
Degisen ve karmasiklasan Islam inamis1 kadercilik, ziiht gibi pasif bir kimlik
kazanarak ilk donemdeki aktif kimligini kaybederek her alanda 6zellikle iktisadi
alanda gerilemenin tohumlar1 olmustur (Ulgener, 1981: 67-71; Yilmaz, 2013: 24-
25).

Islam topraklarinin gelisimini takiben ortaya ¢ikan sehirlesme ve
hiikimdarlik gibi kurumlarin ikamesi ile biliylik piyasalar meydana gelmistir.
Biiyiikk sehirlerin olugmasi iase meselesiyle beraber ihtikar1 da giindeme
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getirmistir. Boylece gerek fiyatlarin kontrolii, iage ihtiyaci ve ihtikdra karsi
miicadele etme amaciyla miidahalecilik egilimleri ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu
meseleler tek basina miidahaleciligi agiklamaya yeterli degildir. Ulgener’e gére
diger faktorler din esaslarinin evrimi, 6nceden kabul edilen ilkelerin istisnalarinin
olusturulmasiyla ilkeler zaafa ugrayarak miidahaleciligin gelisimine katki
saglamistir (Y1lmaz, 2013: 24-25). Tiim iiretim araglarinin devletlestirilmesinin
Islam’in temel prensipleriyle uyusmadigini savunan Mevdudi’ye gore
Isletmelerin, fabrikalarm, askerin, polisin, hukukun ve meclislerin ayn1 kisiler
tarafindan  kontrol edilmesinin baskici bir yOnetime sebep olacagi
soylenmektedir. Ancak 6zel sektor tarafindan etkin bir sekilde igletilemeyecek ve
toplumun refahina olumsuz yansiyacak durumlarda devlet miilkiyetine cevaz
verilmektedir (Chapra, 2014: 214; Nakvi, 1985: 90-91; Havva, XXX: 342).

Weber’in tezinin aksine Dogu’da piyasa ekonomisinin modern anlamda
koklenip filizlenmesine engel olacak nedenler siralanacak olursa Islam dini
serinin sonunda yer alacaktir. Islam’in iktisadi gelismeye engel olmadigim
sOylerken kazanma ve miilkiyete higbir sinir koymadigini sdyleyemeyiz. Bu
mesruiyet sinirmmi iki sekilde ¢izmek miimkiindiir. ilk olarak kazanimlar ve
miilkiyet helal daireden elde edilmeli batil yollardan temin edilmemelidir. ikinci
olarak ise bedelin muhakkak ©denmesi ve riza sarti ile elde edilmesidir.
Boylelikle ortaya soyle bir sonug ¢ikmaktadir. Ne zorlama nede serbest irade ve
rizanin agir bastig1, karma bir 6zellik tasiyan Islam Iktisat modelinden bahsetmek
miimkiindiir. Zira Islam adaleti gozetir ve boylelikle Islam iktisat diizeninin temel
ozelligi muvazenedir (Ulgener, 1981: 67-71)

Islam, sosyalizm ve Kkapitalizmin ortasi degildir. Bilakis gerek ferdi
diizlemde gerekse de gayri tabi olan asir1 davraniglari tasvip etmeyen bir
felsefenin nisanesidir (Nakvi, 1985: 98). Ancak Islam’da iktisadi hayatin tanzimi
noktasinda devletin hatir1 sayilir bir yeri vardir. Ancak sosyalist toplumlarda
oldugu gibi baskic1 bir tutumu ifade etmemektedir. islam iktisadinin mutedil
iktisadi felsefesi, insan davranislarindaki asiriliklarin giderilmesi egilimindedir
(Nakvi, 1985: 101). Islam iktisadi, faiz, zekat, tarim arazisi, israf, hile, riisvet vb.
konularda dinin referans kaynaklarindaki kesin ahlaki ve dini sinirlamalar ile
ferde sinirsiz bir 6zgiirliik tanimaz ve mutlak anlamda serbest piyasa anlayisini
savunan liberal, kapitalist bir hiiviyetten ayrilmaktadir. Ayrica ne tamamen devlet
miidahalesini savunan sosyalist goriisle ne de piyasa yanli goriisleri nedeniyle
kapitalizmle bagdagsmamaktadir (Sugozii, 2017: 205; Karakog, 2016: 43).

Bazi gorislerin tarihi stiregte daha 6nce agiklanmasi ancak bagka doktrine
girmesi nedeniyle o goriisii reddetmeyi gerektirmemektedir. Ibn Haldun, Gazali,
Ebu Yusuf, Ibn Teymiyye, Tusi gibi diisliniirler bugiin iktisat biliminin kurucusu
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olarak kabul edilen Adam Smith’ten yiizyillar 6nce iktisadi fikirler ortaya
koymuslardir. Islam diisiiniirleri tarafindan dile getirilen konu ve fikirlerin Bat1
iktisadi diislincesinde yer edinmesi bizleri faydalanma noktasinda disart
itmemelidir.

Serbest oldugu 6ne siiriilen piyasa ekonomisi liberal degerlere dayanan
kapitalizmin ana kurumlarindan birisidir. Ancak tasavvur edilen piyasa sistemi
hakiki ve tam anlamiyla tesekkiil etmis bir piyasay1 bizlere sunmamaktadir.
Aksine piyasa serbest degil belirli gruplarin iznine, sOmiiriisiine ve
tekellesmesine dayanarak kisitli bir piyasaya neden olmaktadir. Cari sistem suni
tekeller, suni pazarlar ve suni istekler yaratarak piyasa motifini slirdiirmeye
calisirken Islam Iktisadinda yapay hareketler ve tekelcilik kesinlikle yasaktir.
Islam iktisadi kapitalist bir ekonominin piyasas: ile kesinlikle uyum
gostermemektedir. Islam iktisad1 bizzat kendi 6zgiin sosyal piyasa modelini
ortaya koymaktadir.

Ne mutlak akilc1 ve hazc1 ne de Islam iktisatcilari tarafindan idealize edilen
mutlak bir miisliman modelidir. islam iktisat siyasetinin karakteristik 6zelligi
olan Muvazene’nin insana yansimasi olarak dengeli bir yaklasim
benimsenmelidir. Islam iktisat¢ilarinin cogu tarafindan kabul edilmeyen rasyonel
birey aslinda insan dogas1 dikkate alindiginda en iyi olmasa da pozitif diizeyde
olan budur. Ulgener’in calismalar1 bizlere gdstermektedir ki, ilk donem Islam
tarihinde rasyonel birey ve ona yonelik kurumsal alt yap1 ve tesvikleri agikca
gozlemlenmektedir. Ancak bu rasyonel birey Islam dininin egitim felsefesiyle bir
nebze olsun dizginlenmis bir bireye karsilik gelmektedir. Belki bu noktada ki
yaklagimimiz Islam iktisatcilar: tarafindan neo-klasik varsayimlara yakinlasmak
noktasinda elestirilebilir. Ancak pozitif olan bir kaideyi gerek Islam tarihinde
tespit etmek gerekse de giliniimiiz sartlarinda yakalamakla beraber normatif
kaidelerle desteklemek bizi neo- klasik kiimesine sokmamalidir. Boyle bir
yakinlik elestiri s6z konusu oldugu takdirde ayni diizlem iizerinden bizlerde
homo-islamicus varsaymmnin gergeklerle bagdasmadigini ve tipki neo-klasik
iktisadin gergek¢i olmayan homo-economicus varsayimina benzetilmeye
calisilip, yakinlagtigini vurgulamak gibi bir elestiri s6z konusudur.

Islam iktisadinin miilkiyet noktasindaki yaklasim ise calismada takip
edilen yontem sonucu miispettir. Miilkiyet yerilmemis bilakis tesvik edilmistir.
Miilkiyet insanin i¢ dinamiklerini sarsmamali, gevresine yabancilastirmamali,
yaratani1 inkar edici kibri karaktere biiriindiirmemeli ve diinyada ebedi kalacakmis
gibi bir hava yaratmamali vb. manevi bozukluklara sebep olmadig:1 siirece
Allah’in insanliga hem liitfu hem de imtihan vesilesidir.
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Islam ideal bir iktisadi sistem sunmaz ancak ideal bir iktisat sisteminin
temel kaidelerini verir. Bu temel kaideler cercevesinde zaman ve mekanin
kosullar1 gerektirdigi maslahata gore gerekirse piyasayr bile savunmayarak
devletci bir kimlik kazanabilir. Ancak mevcut sartlar ve tarihi tecriibeler devletgi
bir kimlikte ki iktisadi basarisizliklar Islam iktisadmin éniindeki yaklagimda ki
engellerdir.

4. Islam Ekonomisinde Metodolojik Sorunlar

Bilgi, kaynaginin ne olduguna bakilmaksizin insanliin miisterek
mirasidir. Oldukga uzun tarihi tecriibe ve fikir siirecinde olusturulmus olan iktisat
bilgisinin, Islam iktisadi konusundaki goriisleri formiile ederken goz ardi
edilmesi higbir yarar1 olmamakla beraber zarar1 olacaktir. Miisliiman diisiiniirler,
bilimsel diizeyde Islami bir bakis acisina sahip olabilmek icin Miisliiman
olmayanlarin anlayabilecegi terminoloji ile Pisagor, Eflatun, Aristo gibi
diistiniirlerin fikirleri lizerine kafa yorarak (Nakvi, 1985: 27) hem bu diisiiniirlerin
yaptig1 gibi yeni fikirlerinin alt yapisini olusturmusglar hem de yeni bir bakis
acistyla 6zgiin fikirler ortaya koyabilmislerdir.

Bu béliimde se¢ilmis metodolojik sorunlar analiz edilmektedir. Oncelikle
Ebu Zer meselesi ardindan ¢ok tartisilan rasyonel birey sorunu ve son olarak dini
kaynaklarin yorumlanmasinda gelenek, siyaset ve ideolojinin rolii tartisilarak
Islam iktisadinin en &nemli meselelerinden biri olan referans kaynaklarinin yanlis
yorumlanma meselesine vurgu yapilmaktadir.

4.1.Ebu Zer Konusu

Ebu Zer’in fikirlerini iki noktada toplamak miimkiindiir. ilk olarak
zenginlerin mallarini istif edip Allah yolunda harcamamalari, diger ise ihmal
edilen bir nokta olarak devlet hazinesinin gerektigi gibi kullanilmayarak israf
edilmesidir. Onun gorisleri genellikle ilk noktada toplanarak ikinci nokta ihmal
edilmektedir. Basta Cevdet Pasa olmak iizere bir¢ok arastirmaci Ebu Zer’in
gorislerini ilk noktada yorumlamis ve bu gelenek halinde siirdiiriilmiistiir. Ayrica
Ebu Zer hareketinin siddet egilimli gdsterilmesi ki bir baska yanilgi noktasidir.
Zira Ebu Zer bu giice malik olamamis yalnizca dogru bildigi Islam’1 teblig etme
faaliyetine soyunarak yalnizca psikolojik bir etki ile hareketini yiiriitmiistir
(Yasaroglu, 2013: 1423-1424). Nafaka konusu ise Ebu Zer hakkinda yanilgiya
diistinlilen bir diger noktadir. Ebu Zer’in giinliikk ve yillik nafaka arasindan
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hangisini ifade ettigi genelde giinliik nafaka etrafinda toplanmisken (Yasaroglu,
2013: 1424), bunun yillik oldugunu delilleriyle ispat etmektedir.

Hazineden kredi verilip verilemeyecegi noktasinda yapilan istisare
toplantisinda Ebu Zer, Hz. Osman’a kars1 ¢ikarak bunun dogru olmadigina dair
fikirlerini beyan etmistir. Ik iki halife déneminde de boyle uygulamalar olmasina
ragmen Hz. Osman doneminde tartismanin ortaya ¢ikmasi Halife Osman
doneminde bor¢lanmalarin ciddi bir sekilde artmasi ve bu borglarin genellikle
halifeye yakin Emevi ziimresine verilmesi tartisma ortamimi dogal olarak
yaratmistir. Bu tartigmalara ilaveten devam eden istisare toplantilarinda
zenginlerin zekat vermesi ve sermaye birikimi gibi ¢etrefilli konularin tartisilmasi
Ebu Zer tarafindan siirdiiriilmiistiir. Hz. Omer déneminde asir1 bir ganimet
gelirinin olusmasi ve toplumda insanlara esit bir dagilimin yapilmadigina dair
huzursuzluklarin olmasi aslinda bu tartigmalarin belli bir zaman tehir edildigini
de bizlere gostermektedir ki Nihayetinde Hz. Osman déneminde itirazlar basta
Ebu Zer olmak iizere kismi bir ¢cevrede yiikselmeye baslamistir. Hz. Omer bile
hayatinin son yillarinda bu esitsizligi fark ederek dagitim yontemini
degistirecegini sOylemesine ragmen Omrii yetmemistir. Tartigmalarin akabinde
Sam’a gecen Ebu Zer, Sam Valisi Muaviye’ye gosterigli yaptirdigl saray
konusunda elestiriler yonelterek dikkatleri iistiine, bu durumdan rahatsiz olan
gevreyi ise yanina ¢ekmistir. Sam Valisinin sikayeti iizerine Halife tarafindan
baskente ¢agrilan Ebu Zer, Halife tarafindan Rebeze’ye siirgiin edilmistir. Bu
siirglinlin nedeni ise Oncekilerinin devami niteliginde olacak sekilde Hz.
Osman’m uygulamalaridir. Halife Osman, yakin akrabalarina hazineden ciddi bir
miktarda kredi agmasini takiben Medine’ye donen Ebu Zer’in haliyle itiraz
etmesine sebep olarak bardagi tagirmis ve siirgiin edilmistir (Cayiroglu, 2014:
1425-1428).

Ebu Zer’in basini ¢ektigi en ziihd sahibi sahabelerin bile hayatlarini idame
ettirecek kadar mal varligina sahip olduklar ve asla toplumun diger kesimlerine
minnet edecek asalak bir siifi olusturmadiklari unutulmamalidir. Ebu Zer ise bu
aktif miicadelede yalmiz kalmistir. Ziihd sahibi olarak bilinen sahabelerden
Selman el-Farisi, Ebu’d- Derda, Abdullah b. Omer’de bu miicadele yontemi
gdzlenmemektedir. Ebu Zer’in Hz. Omer déneminde fetihlerle beraber vuku
bulan refah patlamasina tepki ve elestirisi tarihi kayitlarda rastlanmamaktadir.
Ebu Zer’in, refahtan ¢ok servetin kullanim tarzi ve sagliksiz dagilimina karsi
miicadele verdigi dusiiniilebilir (Kallek, 2015: 26-27,62, 160-161).

Ebu Zer siyasi otoritenin yonetim ve icralarin1 begenmeyip hatta sert
elestiriler de bulunmasina ragmen otoriteye biat etmistir. Bazi diisiiniirler
tarafindan ozellikle Sosyalistler tarafindan tasavvur edildigi gibi devrimci bir
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nitelige sahip degildir. O fikirlerini islam hukukunun kendine sagladig: ifade
hiirriyeti ¢ercevesinden serdetmistir. Ayrica o Marksin hakli olarak elestirdigi
burjuva sinifinin aliskanliklarindan vazgegememesinin aksine sdzleri ve 6zl
arasindaki herhangi bir fark bulunmayip fikirleriyle yasayisi uyumlu olacak
sekilde elestirilerini gerceklestirmistir.

4.2. Rasyonel Birey Sorunu

Bencilligi géz ardi eden Islam iktisatgilarinmn kahir ekseriyeti teorilerinde
normatif kaidelere dayali bizimde arzu ettigimiz biz toplum sunmaktadir. Ancak
Islam iktisatgilar1 tarafindan da elestirilen neo-klasik iktisat’a benzer sekilde
varsayimlar c¢ukurunda kendini bulma tehlikesiyle karsi karsiyadir. Saadet
asrinda bile ¢atigmanin yasandigi, bencilligin gerek bu devirde gerek takip eden
rasid halifeler déneminde bile séz konusu oldugu islam tarihi ile sabit ise bu
yaklagimin sorgulanmas: gerekmektedir. Bu teorik yaklagim idealimizi
yansitmasi agisindan yanlis bulunmamaktadir. Ancak bu durum metod olarak
yanlistir ve bunun analiz, politika ve sonu¢ agisindan basarisizliklara yol
acabilme ihtimali yadsinmamalidir. Ornegin bu konuda benzer gériisler (Kuran,
2002: 18; Cayiroglu, 2014: 1431) baska yazarlar tarafindan da dile getirilmistir.

Insanimn servete olan diiskiinliigii Hz. Peygamber déneminde bile tarihi
vesikalarla ortadadir. Ebu Ubeyde b. Cerrah’in Bahreyn’den yiiklii miktarda
ganimetle dondiigiinde Mescid’in alisilmadik bir sekilde sabah namazinda hinca
hing dolmasi. Huneyn savasindaki ganimetlerin taksimindeki siddetli tartisma ve
anlagsmazliklar, Cuma namazinda Hz. Peygamberin hutbe okurken ticaret
kervaninin ¢an sesini duyan sahabelerin namazi birakarak gelen ticaret kervanini
karsilamaya gitmeleri ortaya koyulabilecek bazi 6rneklerdir (Cayiroglu, 2014:
1431).

Gazali’nin doyumsuzluk ilgili analizleri oldukea dikkat ¢ekicidir. Ug vadi
dolusu altini iki vadi dolusu altina tercih etmeye yonelik hadisin serhinde insanin
mayasina yonelik aciklamalar yapan Gazali, biri agikca belli dedigi sahip olma
ve ¢cogu tercih etme giidiisiinil isaret ederken ikinci sebebin ise gizemine isaret
etmektedir. Ayrica Gazali, insanlarin gelecek kaygisi ile de iktisadi faaliyetlerde
bulundugunu, korkan veya siikiir sahibi olmayan insan, ihtiyaglarina yetecek
kadar faaliyette bulunsa dahi gelecek kaygis1 ve diinya sevgisinden dolay1 daha
fazla mal sahibi olma egiliminde oldugunu ileri stirmektedir. Bu insanlarin ancak
diinyadaki her seye sahip olmakla bu giidiiyii dizginlenebilecegini eklemektedir.
Gazali, insan ruhundaki dort temel egilimi gizemli sebebi izah etmek igin
hayvanilik, yirticilik, seytaniyet ve rububiyet olarak siralamaktadir. Rububiyeti
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insanin sevdigine isaret eden Gazali, yalmizca Allah’a mahsus ve tek varlik olma
gibi egilimlerin elde edilememesi nedeniyle insanin tiim varliklara egemen olma
arzu ve egiliminde oldugunu sdylemektedir (Madi, 2015: 155; Yilmaz, 2011:
247-248).

Klasik iktisat diisiincesi insam1 sadece c¢ikar pesinde kosan homo-
economicus olarak degerlendirerek insana soyut bir elbise giydirerek onu tecrit
etmektedir. Buradaki gaye insani aradan cikararak sermaye, emtia ve meta
yigimlari gibi maddi varliklar {izerine yeni bir bilim kurma ¢abasidir. iktisat’in bir
bilim dal1 olarak saygi ve kabul gorebilmesi i¢in tipki pozitif bilimlerde oldugu
gibi soyutlanma yolu tercih edilmistir. Ancak hakikatte iktisadi hayat insanlar
arasindaki iligkileri bizlere gosterirken Klasikler iktisadin konusunu bdyle bir
soyutlama yoluna giderek smirlandirmislardir. Bu noktada kapitalist iktisat
sistemine elestiriler Alman romantikleri ve Alman tarih¢i ekollerinden gelmistir.
Bu ckoller, iktisadi faaliyetlerde bulanan insanlarin milli, manevi, cografi
ozelliklerine dikkat c¢ekerek evrensel bir iktisadi adam tasavvurunu
elestirmislerdir (Ulgener, 1984: 3-4).

Ulgener’in tasnifine gore meta-1 gurur denilen mal, miilk, servet, diinya
mal1 vb. yonelik ayetler cahiliye devrinin dekoratif yapisimi yansitmaktadir.
Din’in ilk giinlerden baglayarak devam ettigi siirecte karsisinda hazir ve nazir
buldugu toplum yapisi savruk ve gosterisci feodal yasam bi¢iminin karakteristik
ozelliklerini siirdiirmektedir. Islam diinya malina veya mal varliklarina karsi
degildir. islam’1n kars1 oldugu bunlarin kibir, gurur, ¢okluk yaris1 ve tahakkiim
aract olarak kisinin i¢ diinyasina hiikmetmesidir. Aksi takdirde mal, miilk
kazanilmasi tesvik edilmistir. Zira kulluk ve ibadet amaci ile her dakikanin
hakkini teslim etmek icin gozlerini ve zihinlerini gecmise ve gelecege kapali bir
riyazet anlayisi ilk islam’in yabancisidir (Ulgener, 1981: 56-57).

4.3. Anlamlandirma ve Yorumlama Metodunda Gelenek, Siyaset ve
Ideoloji Sorunsah

Din niye vardir? Diinya hayati neden yaratilmistir? Amag sadece kulluk
mudur? Bir ayete dayanarak amacimizin kulluk oldugu sdyleniyorsa Allah’in bu
kulluga ihtiyact mi vardir? Goriildiigli lizere sorular birbiri ardina zincirleme
olarak devam edecektir. Eger hak kitabi dogru bir sekilde giiniin sartlarina gore
anlayarak idrak edemezsek ¢ikaracagimiz mesajlar hep eksik veya yanlis
olmakta, bu durum da istikametin ve neticelerin yanlis olmasina paralel olarak
basarisizliklar yaratacaktir.
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Islam hukukunda zarureti hamse olarak bilenen inancin, nefsin, akln,
neslin ve malin korunmasi iyiligi tesvik etmenin yaninda iktisadi bir motivasyon
saglamaktadir. Gazali tarafindan tanimlanan bu ilkeler birey yonlii olarak sosyal
yonleri ihmal etmektedir. Islam hukukunun amacini sadece muhafaza olarak
sinirlandirilmamali, adalet ve esitligin altin1 ¢izen ve bunu sinirh bir yaklagim
olarak ele almayan Ibn Kayyim’in éne siirdiigii gibi toplumun refahini saglama
adina daha genis bir gercevede Onlemlere ihtiyag vardir. Hukuksal sisteme
dinamik bir amag katarak sadece islam dininin kanunlarini amaclarini referans
vermekten ziyade igtimai hayatta Islami yasam bigiminin olusturulmasi
gerekmektedir. Zira kanun temelli yaklasimlar bu tiirden konularda
basarisizliklarini ispatlamiglardir (Asutay, 2014: 126).

Islam’1 ¢agdas kavramlardan ve kurumlardan hareketle mesrulastirmaktan
vazgecilmelidir. Bunun yerine herhangi bir fikriyatin Kur’an’in temel
prensipleriyle celisip celismedigi tespit edilmelidir. Klasik fikih teorisinde
Ibnu’1-Kayyim, herhangi bir politikanin mesrulugu icin Kur’an’m olumlamasim
degil, olumsuzlamamis olmasinin yeterli olacagi goriisiinii beyan etmektedir
(Apaydin, 1999: 87). Zira Kur’an, feodal, kapitalist veya sosyalist hi¢bir diizenin
savunmasini yapmamaktadir. Bizlere herhangi bir Islam toplumundaki iktisadi
politikalar1 olusturacak acik¢a tanimlanmis normlarini vermektedir (Siddiki,
1976: 8).

Hukuki hiikiimlerin arkasinda yatan ornegin adaletin gerceklestirilmesi
gibi ilke ve amagclarin evrensel oldugu g¢ogunlukla kabul gérmekle beraber
mirasin taksimi, kadin sahitligi gibi dogrudan bir fiili tanimlayan hiikiimlerin
evrensel veya zaman {istii olmas1 konusu oldukga tartismalidir. Bu konulardaki
baskin yaklagim bu tiirden hukuksal diizenlemelerin dinin &ziine dahil olup
olmamas1 yoniindedir. Kur’an’daki ¢oziimlemeleri bir model ¢6ziim olarak
degerlendiren bazi disiiniirler, gergeklestirilmek istenen amacglar korunmak
sartiyla hiikiimler tarihe ve mekéna, toplumsal yap1 ve iliskilerin seyrine bagh
olarak degisebilir. Sosyal degisimlerin seyrinin oldukca yavas oldugu ilk iki
asirda bile, hiikmiin cercevesini genisletmek maksadiyla kiyas, istihsan gibi
metotlar gelistirilerek insan tabiati ve sosyal gerceklikler dikkate alinmustir. Hz.
Omer’in uygulamalar1 bu dinamizme isaret etmektedir. Zira islam ayrimtilara
girmeyerek temel maksatlar ¢ergevesinde bizlere olduk¢a esnek bir yaklagim
saglamaktadir (Apaydin, 1999: 81; Mannan, 1973: 29, 46-47, 174; Sibai, 2010:
452). Bununla beraber Mevdudi’yi birgok Islam diisiiniiriinden ayiran yonii ise
Islam hukukunun katihigindan ziyade esnekligini n plana ¢ikartarak fikirler
beyan etmesidir. Ornegin Vergi gelirlerinin zaruriligi ve sigorta sisteminin
kurulmasi gerektigini refah g¢ercevesinde degerlendirmektedir. Hatta zorunlu
kalinmas1 durumunda dis borca bile cevaz vermektedir (Chapra, 2014: 215).
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Islam toplumlarinin siyasal ve hukuki tecriibelerinin Islam’in ta kendisi
olarak algilanmasi da gerekmemektedir. Bu tecriibeler donemin din anlayisi,
algilanis1 ve uygulamasini ifade etmektedir ki flahi bir emir mahiyetinde degildir
(Apaydm, 1999: 83; Sibai, 2010: 452). Ayrica Kur’an ve Siinnete referansta
bulunmak kimseye bir ayricalik kazandirmadigi gibi referansin manevi korumast
altina da girmemektedir (Apaydin, 1999: 74).

Islam’1 parcaci bir yaklasimdan ziyade biitiinciil sekilde ele almadan ve
hayata tasimadan yapilan Islam iktisadi calismalari, Islam Kapitalizmi veya
faizsiz ve zekatl kapitalizm olmaktan kendini kurtaramayacaktir. Iktisadi
diisiincenin, emegin, sermayenin, kalkinmanin, miilkiyetin, iiretim ve tiilketim
modellerinin asli kaynaklarca ortaya konulan ilkelerce zamanin sartlar1 da
dikkate alinarak (Cayiroglu, 2014: 183) entegre yerine alternatif ve 6zgiin bir
Islam iktisat sistemi ortaya konulabilir.

Sistemleri karsi karsiya getiren en getrefilli konulardan biriside sinif
tartigmasidir. Islam iktisadmi diger sistemlerden ayiran en temel 6zelliklerinden
biri de sadece maddi temellere degil manevi temellere de dayanmasidir. Islam
iktisad1 perspektifinden smif anlayisim ortaya koymak gerekirse Islam bir
anlamda piir bir esitlikten yana degilken ayn1 zamanda bu konuda esit ve adil bir
sekilde muamelede de bulunmaktadir. Ilk bakista paradoksal olarak gériinen bu
durum ashinda bir ¢eliski degildir. Soyle ki simif anlayisin1 manevi sahada esit
cizgiye ¢eken ancak maddi sahada ise farkliliklarin oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ancak maddi sahadaki istiinliikler ve zayifliklar manevi iklimdeki
havanin kontroliiyle dengelenmeye caligilir. **Ustiinliik yalnizca takvadadir’’
ikaz1 sinifsal esitlige degil siniflar aras1t maddi anlamda farkliliklarin oldugunu
ancak bunun manevi sahada esitlige hatta insanin kemaline gore takva ile
istiinliige dogru varabilecegi ifa edilmektedir. Ayrica bu ikaz bir oto kontrol
gorevi gorerek inananlara asil olan manevi {stiinliiglin Allah katinda daha
kiymetli oldugunu belirterek ebedi olmayan ve ebedi olan arasindaki dstiinliik
tercihlerinde ikincisinin 6nemli oldugu vurgulanmaktadir. Dahasi bu konu
baglamindaki En’am, Zuhruf ve Nahl sureleri ¢ogu tefsir yorumlarinda sinifsal
farkliliklarin olduguna ve bunun bir diizenlenis oldugunu ifade etmekle beraber
iistiin kilinanlara da paylagsmama konusunda da ilahi bir elestiride s6z konusudur.

Zira toplumsal bir diizende, asagilamak ve hakir gérmek niyetinde
olmamakla beraber minnettar olmamiz geren insanlarin ¢6p toplama,
kanalizasyon vb. temizlik isleri herkesin esit oldugu bir toplumda kim tarafindan
icra edilecektir sorusu giindeme getirilebilir (Mannan, 1973: 22-23). Ancak bu
iistiinliik kesinlikle bir tahakkiim, baski ve zulme mesruiyet kazandirmamaktadir.
Gruplar arasindaki barisin ve is birliginin Islam hukuku tarafindan icra edilerek
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teminat altina alindigim1 da vurgulamak gerekmektedir. Asli olarak bati
medeniyetindeki insan tasavvurunun sonucu olusan catlaklardan dogan Marksist
soylemde oldugu gibi siniflar arasi ¢atisma ve sOmiirii s6z konusu olmasi fikri
gercekci olmakla beraber bunu bertaraf edecek kurum Islam iktisadinda
hukuktur. Ancak bu hukuksal sistemin iistiinlerin hukuku olmayarak, adalet ve
hakkaniyet perspektifinde yeniden giiniin sartlarina gore reforme edilme ihtiyaci
s0z konusudur. Ayrica F.Engels’e gore yalnizca yasam kavgasinin oldugunu
sOylemek yalnizca is birliginin oldugunu séylemeye benzer sekilde dar ve tek
yonlii bir bakis acisidir. insan dogasinda uyum-uyumsuzluk, is birligi, miicadele
bir arada bulunmaktadir (Isikli, 2013: 223). Dogal olarak ayrica belirtilmesi ve
unutulmamasi gereken aksiyom olan imtihani da bu degerlendirmeye eklemek
daha gergekei bir yaklagim olacaktir. Ciinkii dinin bir amaci1 da imtihandir,
iyilikleri arttirmak kotiiliikleri azaltmaktir ve unutulmamalidir ki, her sey zittiyla
kamildir. Islam iktisadinin imtihanlarindan biride budur. Bu noktada Islam
diizenin boyle bir yapiyr miinasip gordiigiinii sOylemek sahsi kanaati ifade
etmekle beraber asla tek gercek ve kadiri mutlak dogru degildir, sadece
yorumlardan acizéne bir yorumdur.

Siyasal ve ideolojik yorumlara 6rnek olarak Eliacik, Kuran’in ilk mesajini
zengin yoksul arasindaki derin ugurum olarak yorumlayarak Kuran’in insanlari
yaratictya inanmaya davet etmedigini, ateizme karsi miicadelenin altini
cizmedigini, inangsizlik meselesiyle ilgilenmedigini, ilk s6ylemin ag-tok, ¢cok-az
meselesi oldugunu dile getirmektedir (Eliagik, 2015: 116). Goriildiigii tizere
indirgemeci ve ideolojik bir yaklagim dinin asli referans kaynagimi Marksist
sOylemin temel argiimani ile rahatlikla iliskilendirebilmektedir. Kur’an
konusmaz onu insanlar konusturur diyen Hz. Ali’nin isabeti ortadadir.
Dolayistyla islam iktisadimin ana kaynaklarim tahlil, yorum, tevil ederken bir
metodolojiye ihtiya¢ vardir. Aksi takdirde Allah korkusu olmayan ve farkli
ideolojik goriislere sahip insan ve gruplar diisiincelerini hakli ¢ikarmak igin
Harici ve tekfirci bir zihniyetle ona istedigini sdyletebilmektedir.

Islam iktisadimin kaynaklarini yanhs yorumlamanim bir 6rnegi olan bu
yaklagimlarin bir baska agmazini da su sekilde izah etmek miimkiindiir. Ornegin
miilkiyetin Allaha ait oldugunu selefi ve sosyalist bir mantikla okuma sonucu
ortaya koyan goriisler Islam’in miilkiyeti kabul etmedigini dolayistyla miilkiyetin
devletin elinde olmasi gerektigini one siirmektedirler (Isikli, 2013: 226-227). Bir
bagka goriis ise ise ayn1 ayetten benzer bir mantik sonucu farkli bir yorumda
bulunarak insanin sadece miilkiyetin bir emanet¢isi oldugunu mutlak miilkiyetin
Allah’ a ait oldugunu ifade ederek ilahi bir giigle sinirlandirilmig bir miilkiyet
tasavvuru ortaya koymaktadirlar. Birinci goriisiin aksine ikinci goriis daha tutarl
olup ayetin baglam olarak yalnizca zahirini degil batini kismimi da bir nebze
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olsun dokunabilmistir. Ayrica ikinci goriis, birincisini kapsayarak kismiden
genele dogru bir egilim gostermistir. Ancak bir tigiincii goriis olarak bizde burada
mutlak miilkiin Allah’ ait oldugunu ve insanin emanet¢i oldugunu kabul etmekle
beraber miilkiyetin, bir imtihan araci oldugunu, dinin miilkiyete kars1 degil
miilkiyetin elde edilis, kullanilis ve insandaki kotii huylara sebep olmasina karsi
oldugunu soyleyebiliriz. Boylelikle ilk iki goriisli kapsayarak daha kusatic1 ve
daha mananin biitlinliigiine dokunarak referans kaynaklarim1 daha biitiinciil
okuma, anlama ve yorumlama g¢abasina girebiliriz. Aksi takdirde referans
kaynaklarma istedigimizi soyleterek Islam iktisadi perspektifinde yanlis
sonuglara varabilmemiz miimkiindiir.

Bir diger ideolojik ve siyasal malzeme alam1 ise miilkiyetin
sinirlandirilmasidir. Kulluk ve imtihan vurgulari, miilkiyetin sinirlandirma
fikriyle bagdagsmamaktadir. Hayatin her alan en ince detayina kadar emredici ve
yasaklayici kurallarla diizenlenmeye calisilirsa, her so6z ve fiilin maddi
yaptirimlarla diinya hayatinda karsilik bulacaksa imtihan, kulluk, ahiret hayati,
mizan gibi kavramlar eksik kalacaktir (Calig, 2004: 137-138; Siddiki, 1976: 47).
Islam’1n mali ibadetlerinden olan zekat ve hac normal gecim diizeyinin iizerinde
belli bir maddi birikimi gerektirmektedir. Bu ibadetleri yerine getiren birey ayrica
Allah yolunda infak edici faaliyetlerde de bulunuyorsa zenginligi nedeniyle
kinamak s6z konusu bile olamaz. Mesele miilkiyetin kendisi degil elde edilis,
kullanilig ve insanda olusturdugu kotii veya iyi huylarla ilgilidir (Calis, 2004:
141).

Geleneksel ve Siyasalci anlayisin iizerinde durdugu noktalardan biride
Hasr Suresinin ilgili ayetidir. Hagr suresinin 7. Ayetinden 6zel miilkiyete sinir
getirilmesi gibi bir sonug ¢ikarilmasi sebebi niizlle ve iisluba uygun degildir.
Ayet, malin ya da toplum kaynaklarinin tahakkiim araci haline gelmemesini ve
bu amaca sebebiyet vermemesi gerektigi seklinde yorumu hem iisluba hem de
sebebi niizlile daha uygundur. Devlet ve kamu imkanlarindan yararlanma
noktasinda sirf serveti ve niifuzu nedeniyle kimsenin 6n plana ¢ikmamasi ve bu
imkanlarin genisletilerek herkes tarafindan yararlanilacak bir hak olmalidir.
Ayrica Kkartellesme ve tekellesme gibi egilimlerin Oniine de set g¢ekilmis
olunmaktadir (Calis, 2004: 141)

Miilkiyetin = sinirlandirmast  fikri  6zellikle neden Hz. Peygamber
doneminde giindeme gelmedigi dikkatle cevaplanmasi gereken bir soru olarak
akillara gelmektedir. Hz. Peygamber hayatta iken genel gelir seviyesi dikkate
alindiginda cennetle bile miijdelenmis islam’in nde gelen sahabeleri oldukga
zenginler iken Suffa ashabinin fakir ve yoksullardan olustugu da bilinmektedir.
Hz. Peygamberin servet tahdidine yonelik bir politika izlememesi veyahut
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telkinlerde bulunmamasi da bilinmektedir (Calis, 2004: 139). Az 6nce belirtilen
hususa binaen sOyle bir yaklasim izlenebilir: Zira bu zenginler imtihaninda,
kullugunda, dualist bir hayat felsefesine de sahip (Siddiki, 1976: 93) miilkiyetin
kendi i¢ dinamiklerini zedelemesine miisaade etmeyen goéniilden paylagmasini
bilen insanlardir. Tiim bu yaklagimlarin 6tesinde insan1 merkeze almayarak
dogrudan miidahalecilik perspektifli bir politika izlemek kolaya kagmaktir ki ayn1
zamanda gecici ve en nihayetinde gelisimi engelleyici basarisizlikla sonuglanir.
Zor olan ise manevi iklimi sahasinda insanin mayasina dokunarak yeni bir insan
ve toplum olusturacak politikalar demetinin icra edilmesidir.

Hz. Omer, dinin referans kaynaklarmin suskun kaldigi durumlarda
diizenlemeler yaparak tarihin, zamanin ve mekanin kosullar1 ve ihtiyaglarina
yonelik Islami bir ekonomik sistem kurmustur. Bu kosullar dikkate alinarak
I[slam’in paradigmasiyla uyumlu iktisadi ve siyasi diizenlemelerin hayata
gecirilmesini kanitlar nitelikte (Sili & Ciiriik, 2013: 114) ve bizlere metodoloji
noktasinda yol gostericidir.

5.Islam Ekonomisinde Misyon ve Vizyon

Din toplumlar i¢in 6nemli bir kurumdur. Durkheim’e gore din, toplumlarin
bir biitlinlik halinde bir arada tutmaya c¢alisan moral hayatin kaginilmaz bir
parcasi iken Weber’e gore fertleri bir arada tutan ¢imentodan daha fazla 6neme
sahiptir ki sadece birlestirmeye calismaz aynmi zamanda davraniglarimi da
diizenlemektedir (Ozcan, 1995: 2). Iktisat acisindan din ise genel olarak iki farkli
konumda yer alir. ilk olarak teorik ve doktriner dzelliklerinden ziyade ¢ok biiyiik
bir kitlenin tavir ve davranislari yonlendirmektedir. Ikincisi ise dagnik ve
parcalara ayrilmis ufak gruplara nazaran genis toplum kitlesine hitap etmektedir.
Dinin bu iki 6zelligi iktisadi anlamda ve hayatta etki giicii olan bir kurum olarak
rol oynamaktadir (Sili & Ciirtik, 2013: 110).

Islam dini ise &zel bir iktisat sitemi emir telakki etmez bilakis sistemin
temel felsefi ilkelerini ortaya koyarak bu normlar ¢ergevesinde bir iktisadi sistemi
dizayn etmemizi saglamaktadir. Mevdudi’nin temel olarak altim1 ¢izdigi nokta
iktisat ve maneviyatin cem edilmesidir. Ona gore 6zel miilkiin yarattig1 sorunlari
devletlestirme veya devlet miidahalesi araciligiyla degil manevi reform ve
miispet devletin iistlenecegi rol ile ¢oziilmesi gerekmektedir (Chapra, 2014: 215).
Bu goriislere paralel sekilde Zaim, Mannan, Nakvi ve Karakog, iktisadi hayatta
miisliiman adam tipinin hakim kilinmasi durumunda ideal cemiyet modeline
ulasilarak basari saglanacagi diisiinmektedirler (Zaim, 1978: 236; Karakog, 2016:
60; Mannan, 1973: 242; Nakvi, 1985: 193).
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Mevdudi ve Kutub, islam dininin yozlastiga vurgu yaparak (Ozsoz,
2017: 4) olmayan bir dinin islevlerini de yerine getiremeyecegini ve teorideki
insan  yaklagiminin  uyguluma da  miimkiinliigli iizerinde bizleri
diisiindiirmekteyse de (Eren, 2012: 64) Muhammed Ikbal, kapitalist ruhun
somiiriiye dayali bir diizen oldugunu diisiinerek bu durumun Islam’a
yabancilasma olarak degerlendirmektedir. Kominizmin 1slah metodolojisini ise
cebri oldugundan dolay1 tasvip etmeyerek yersiz ve =zararhh olarak
degerlendirmektedir. Asil ¢dziim yolu olarak ise Islam’mn tasavvur ettigi yeni
insanin olusturulmasinda goérmekle bizleri heyacan ve umutlandirmaktadir
(Siddiki, 1998: 234). Ancak Islam iktisadi sisteminde insanlik gergekleriyle
uyumlu amaglar1 hedef edinmelidir ve insanlar giiciiniin {istiinde bir yiikle hayal
diinyasinda olmaya zorlamamalidir.

Iktisadi gelisme her yerde ve zeminde iktisadi olmayan unsurlarla miiphem
bir yapidadir. Bu miiphemlik din, estetik, sosyal, kiiltiirel mayayla oriilmiis bir
orgiidiir. Sermaye birikimi, yatirimlar gibi maddi veriler isin merkezinde yer alan
insanin deger ve zihniyet diinyasina bakilmadan higbir anlami yoktur. Yeni
gelisen ekonomilerin en bilyiik eksigi yalnizca madde ve malzeme degildir. Bu
eksiklik dis yardim ve borglanmayla bir nebze olsun kapatilabilir. Ancak asil
eksikligi hissedilen rasyonel bir bireydir (Ulgener, 1983: 39). Bdylesi kompleks
tartismalarda en zorundan en basitine kadar her konunun ideoloji ve sistematik
temalarla sinirlandirarak iligkilendirilmesi, insan1 ve insanin sorumlulugunu
ortadan kaldirmaktan bagka bir sey degildir. En nihayetinde her tiirlii ideoloji ve
sistem son asamada bic¢imlendirip sekillendirecek olan insanin ta kendisidir
(Yilmaz, 2013: 40).

Mevdudi’de buna paralel sekilde Islam iktisadinin basarili olabilmesi icin
bireylerin Islami ve insani anlamda gelisimine nem vermektedir. Ayrica
kapitalizm ve sosyalizmde gereken 6nemin verilmedigi aile kurumuna islerlik
kazandirmak sistemin basarisi i¢in ona gore dnemlidir (Chapra, 2014: 213-214).
Zaim’e gore ise toplumlarin kalkinmasinda en temel unsur insandir. Tarihin akist
icerisinde farkli milletler, farkli sistem ve farkli sosyokiiltiirel alt yapilartyla
basar1 saglamislardir. Ancak ihmal edilmemesi gereken nokta, bu toplumlarin
ortak Ozelligi insan unsurunu en etkin ve etkili bicimde degerlendirme
kabiliyetidir (Zaim, 2010: 120). Topgu bu goriislere ilaveten biitiin dinler,
insanlarin ahlakini yiikseltme gayesi tagimislardir. Din insanlar i¢in bilgi kaynagi
degil, kuvvet kaynagidir! Her dinin ortaya koydugu ibadetler, bedenin ruh
iizerinde etki etmesini saglayarak ruhun kuvvetini arttirmak amactyla yapilir ki
amag¢ maddenin ruh ile mana kazanmasimi vurgulayarak ideal Islam toplumunun
misyonun yontemini ortaya koymaktadir (Topgu, 2017: 35).
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Islam dininin referans kaynaklarindaki digergam olmaya yénelik vurgular
toplumun egitim felsefesi niteligindedir. Bu vurgular insandaki bencilligi
yikmaya ve yeni ve ideal insan-toplum tipini inga etme gayesi tasimaktadir. Zira
Kuran’m 23 yillik niizul siireci analiz edildiginde Islam’in hukuksal hiikiimlerden
ziyade yeni bir insan ve toplum inga etme maksadinin oldugu sdylenebilir. Zira
Islam iktisadmnin basarili olabilmesi i¢in biitiin hiikiim ve kurumlartyla Islam’mn
uygulamada oldugu bir toplum nizamina baglidir (Cayiroglu, 2014: 164). Ancak
Iktisadi ve toplumsal gelismenin ise tavandan zorlanarak gergeklestirilecegi fikri
ise gelismenin en biiyiik diismanidir. Onemli olan husus burada halki yani tabam
ikna etmek tabandan tavana bir gelisme atmosferiyle halkinda destegini alarak
gelisim saglamaktir ki gelisme basaris1 ancak boyle saglanabilir (Ulgener, 1983:
48). Karaman (1989)’un sistematik bir sekilde tasnifledigi islam hukuk tarihi
incelendiginde tavandan tabana bir teblig faaliyetinden ziyade tabandan tavana
dogru ve zamana yayilan bir metodun Hz. Peygamber tarafindan takip edildigini
sOyleyebiliriz. Islam iktisat sisteminin ikamesinde izlenecek usul de bu olmalidr.

“Kurumlar, bir toplumdaki oyunun kurallaridir”, insanlar arasindaki
etkilesimi sekillendiren ve insanlar tarafindan getirilmis kisitlamalardir.
Kurumsal degisim, zaman i¢inde toplumun nasil bir ydone dogu evrilecegini tayin
eder ve tarihsel degisimin anahtaridir (North, 2010: 9). islam iktisadinin
amaclarinin gergeklesmesi i¢in 6zgiin Islami kurumlarin giiniin sartlarina gore
olusturulmasit gerekmektedir. Chapra’ya gore moral esaslar ve onermeleri ile
Islam iktisad: sistemi ferdi ¢ikarin énemli bir motivasyon oldugunu reddetmez.
Ornegin Medine’de yeni bir Pazar kuran Hz. Peygamber burada vergi
alinmayacagini ilan ederek ¢ikarin motivasyon fonksiyonuna hitap etmektedir
(Ozel, 1994: 10-11). Fakat islam iktisadinin moral yonii bizatihi yalmzca ferdi
cikar1 degil toplumsal cikar1 da dikkate almaktadir. Bu nedenledir ki Islam
iktisadinin en zor amaglarindan biri fert-toplum ¢ikarlar1 arasindaki ¢atigmada
muvazeneyi saglamaktir. Ornegin piyasa sadece ferdi ¢ikarlara degil sosyal
amacglara da hizmet etmesini saglayacak Islam lktisadi siizgecinden
gecirilmelidir. Hisbe, vakif, is ahlaki gibi kurumlar bu filtrelemeyi saglayarak
piyasay1 dizginleme ve Islam Iktisadinin 6ngérdiigii amaca dogru gotiirebilir
(Asutay, 2014: 128-129; Zaman, 2017: 88; Eskicioglu, 2010: 38; Karakog, 2016:
35; Siddiki, 1976: 19-20). Ancak bu kurumlarin ve daha niceleri Islam iktisadinin
0ziinlii olusturmasina ragmen ya tahrip edilmistir veyahut fiiliyatta eseri
kalmamistir. Tabidir ki bu kurumlar tipa tip kurmak bir fayda saglamayacaktir,
reforma ve giiniin sartlarina uygulanmas: gerekmektedir. Aksi takdirde fayda
saglamayacak zarar1 beraberinde getirecektir (Zaman, 2017: 81). Dahasi Genis
kapsamli yapisal bir reform yerine birbirinden bagimsiz ve baglantisiz politikalar
izlemek basarisizlikla sonuglanacaktir (Nakvi, 1985: 203).
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Uzerinde titizlikle durulmasi gereken husus maslahatgilik gayesiyle
miilkiyetin var olup olmayacagi hususundan oOteye gecerek bugiinkii
Miisliimanlart dini, hukuki ve ahlaki talep ve yasaklar karsisinda ilk dénem
neslinin biling ve ruhuna tagimanin yollar1 arastirmak zarureti agik ve net bir
sekilde karsimizdadir (Calis, 2004: 143). Zira diinyanin en mitkemmel dini olan
Islam da olsa Islam’m hiikiimlerinden habersiz ve Islam’la bulusmayan insan ve
toplumun basar1 saglamasi miimkiin gdziikmemektedir. Ancak Bazi Islam
diistiniirleri kapitalizmin iktisadi, sosyal ve kiiltiirel alandaki dominantligina
dikkat cekerek, tamamen Islam’mn yasanmadigi bir toplumda ideal Islam
iktisadinin var olamayacagini sdylemektedirler. Bu noktada Tabakoglu, Nakvi ve
Hursit Ahmet ikili bir yap1 dnermektedir. Gegis dénemi ve Islam iktisadinin tiim
kurumlariyla beraber hayat buldugu ideal sistemli iki yap1 birbirine
karigtirllmamalidir (Ongan,2008: 220-221; Nakvi, 1985: 190-191). Modern
donemle beraber asir1 bir hizla artan dissal, reklam, marka, moda, defileler ve
sinir tantmaz yeni icatlar tiiketimi koriiklemekte bireyi gerek cevresine gerekse
de kendisine yabancilastirmaktadir (Kallek, 2010: 109). Insanin kendine,
gevresine, emegine, hayata ve diinyaya yabancilagmasi ona yaratani da
unutturmaktadir. Marks tarafindan 6ne siiriilen yabancilagsma kavrami Kapitalist
sistemin insanda ve toplumda yarattigi tahribatt izah etmek igin
kavramsallastirilmistir. Bu noktada Islam iktisadinin temel gorevlerinden biride
bu yabancilagma firtinasinin dniine gecerek Kapitalist sistemden farkli ve 6zgiin
bir konumda oldugunu insan ve toplumdaki yansimalariyla basarmaktir.

Ornegin, Maliye yazininda piyasa basarisizliklarin temel nedenlerden
biride bireylerin la-ahlaki davraniglar1 yatmaktadir. Bu tiirden basarisizliklar
devlet miidahalesine kap1 agmaktayken Islam iktisadi kendi 6zgiin sisteminde bu
tiirden basarisizliklar1 kendi biinyesinde ¢ozebilecek bir potansiyele sahip igsel
denetim mekanizmasina sahip bireyleriyle bu sorunlar1 giderebilecek giigte ve
ozgiinliiktedir. Pazarlarda ahlakin bozulmasi durumunda piyasa bazi aksakliklara
ugrar ve bunlara giderme adina bazi hukuksal tedbirlere ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bu hukuksal tedbirler ise ilave maliyetlere neden olmaktadir. Eger insanlar
kurallara yaptirim giici olmadan ahlaki kodlar1 igsellestirerek davranirlarsa
hukuki tedbirle ihtiya¢ duyulmayacak ve buralara ayrilan kaynaklar toplumun
refahi icin kullanabilecektir. Bu noktada islam iktisadinda moral degerler dnemli
bir iktisadi degeri temsil etmektedir (Demir, 1999: 60-61).

Sibai, Islam’in mevcut problemlere ¢dziim getirme gayretinde olan
gruplar 3 grupta tasnif etmektedir. Ik grubu immetin sahip bulundugu miras ve
akidenin yetersiz oldugunu diisiinerek tek carenin bati medeniyetinde oldugunu
diisiinler olarak tanimlamaktadir. Ikinci grup ise sorunlarin ¢dziimiiniin Islam’da
olduguna yiirekten inanan ancak bunu nasil gerceklestireceklerini bilmeyenlerin
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olusturdugu gruptur. Bu iki grup arasindaki ¢cekismede ikinci grup ilkini kiifiir ve
sapiklikla suglarken ilk grup ise bu ikinci grubu gericilik ve donuklukla
suglamaktadir. Sibai, iiciincii bir grubun olarak sosyal sorunlari islam’in
cozebilecek giicte olduguna inanmakla beraber bati degerlerini de 6nem veren
ancak ilk iki grup gibi bu noktalarda asiriya gitmeyen mutedil ve ¢oziimler
iiretecegini sdylemektedir (Sibai, 2010: 445-448). Bu noktada Sibai’nin altiniz
¢izdigi {iciincii grup, Islam iktisad: diisiiniilerinin vizyonunu temsil etmektedir.

6. Etkinlik- Adalet Catismasinda islam Ekonomisi

Islam iktisat¢ilariin cari iktisat diisiincesine kars1 ¢iktiklari meselelerden
biride katliktir. Kitlik konusunda (Mannan, 1973: 16-17), ihtiya¢lar noktasinda
ise (Siddiki, 1976: 17) bizlerle ayn1 diisinmesine ragmen Islam iktisatcilari
arasinda kusak farkliliklaria dikkat ¢ceken (Zaman, 2017: 84) ilk kusagin bunu
reddettigini ikinci kusak Islam iktisatcilarim ise batili iktisatgilar gibi kaynaklarmn
kit oldugu diisiincesini elestirmekte ve Kur’an ayetleriyle diisiincelerini
desteklemeye calismaktadir. Ancak bilinmelidir ki reddiyeci bir anlays islam
iktisadina bir sey kazandirmaktan ziyade kaybettirmektedir. Kaynaklarin kitlig
yalnizca ag¢ gozliilik, servet vb. kavramlarla ele alinmamalidir. Kaynaklarin kit
olmasi etkinlikle de alakali bir konudur. islam adaleti inkar etmedigi gibi israfi
da inkar etmez hatta elestirir. Kaynaklarin israf edilmesi ayn1 zamanda bir
etkinlik meselesidir. Ayrica her zaman ihmal edilen bir noktada Allah’in imtihan
etme gayesidir. Gerek bollukla gerek kitlikla insanlarin imtihan edilmesi soz
konusudur. Referans kaynaklarina yalnizca tek bir agidan bakmak dogru bir
yaklagim degildir ve biz de her zaman dile getirdigimiz gibi mutlak dogruyu dile
getiriyoruz demiyoruz ve bunun altin1 dikkatle gizerek tiim Islam iktisat¢ilarina
bunu tavsiye ediyoruz ki yapici elestiriler Islam iktisadin gelistirecektir.

Islam dini bireye iktisadi 6zgiirliikler vermekle beraber kamu yarari ile
simirlandirmaktadir. Kéar ve 6zel miilkiyet gergeklerini inkar etmeyen ancak
kapitalizmin iizerine temellendirdigi araglardan olan faizi yasaklamakta ve
emegin sOmiiriisiine karsi ¢ikmaktadir. Kapitalizm ve Sosyalizmle birebir
bagdagmayan bir paradigmaya sahip olmasi temel ilkeleriyle ortadadir (Sili &
Ciiriik, 2013: 113). Ayrica kamu ¢ikari ile toplumsal ¢ikar catistiginda tereddiit
edilmeden ve herhangi bir etkinlik kayb1 gozetilmeden toplumsal ¢ikarn 6n
planda oldugunu vurgulamamiz 6zellikle gereklidir.

Islam iktisad1 anlayisinda bireyin refah seviyesi énemli olmakla beraber
asil olan toplumun refah seviyesidir. Refah kavramina bati iktisadi anlayisinda
oldugu gibi yalnizca fayda ve tiiketim maksimizasyonu ¢ergevesinden bakilamaz.
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Amartya Sen’in vurguladig: iizere hak, 6zgiirliik, insani hayat standartlar1 ve
dolayisiyla gelir dagilimi gibi noktalar mutlaka dikkate alinmalidir. Zira fayda ve
maksimizasyon yaklasimi ¢ercevesinde refahi, matematiksel diizlemde gelir
dagilimindaki bozukluklar gbéz ardi edilerek toplam miktara dikkat eden
Benthamc: refah anlayisi kabul edilmez (Sen, 2003). Ayrica islam iktisadinin
sosyal adalet fonksiyonunun icrasi niteliginde olan zekat, toplumsal tabakada ki
en asagida bulunan kitleyi hedeflemesi ile hem etkin hem de adildir. Zira Pigou,
azalan marjinal fayda prensibi geregince list tabakadan alt tabakaya dogru
yapilacak transferlerin toplam refahi arttiracagi goriisiiyle tezimize giicliilik
kazandirmaktadir. Boylelikle islam iktisat teorisinde hem etkin hem de adil bir
fonksiyon sunan Rawls tipi sosyal refah fonksiyonu uygun bir nitelik
tagimaktadir.

Toplum, bireylerin ahlakli hale getirmenin maliyeti ile ahlaksiz
yagamalariin maliyeti arasindaki farkla kars1 karsiya kalmasi en nihayetinde ve
dar bir kapsamda etkinlik sorunudur. Ornegin iktisadi hayatin isleyis siirecinde
yer alan karar vericilerin ahlaki zaaflar1 riisvet, yolsuzluk yasal olmayan haksiz
kazanclara neden olarak topluma ilave maliyetler yliklemektedir (Demir, 1999:
62-63). islam iktisad1 sisteminde ise ahlaki degerlerin toplum tarafindan
icsellestirilerek maliyetlerin azalmasina, azalan maliyetlerin ise toplumsal refah
adina kullanilmasina imkéan dogurarak hem etkin hem adil ¢dziimler sunmaktadir.

Islam iktisat felsefesi geleneksel iktisadi anlayisin aksine ¢ogunlukla
etkinlikle adalet arasinda bir catismadan ziyade uyumlastirmanin yollarini
aramaktadir. Ancak dikkatle belirtilmelidir ki bu iki deger ve iktisadi yargilar
arasindaki olas1 ¢atigmalarda adalet dncelikli bir felsefeye sahiptir.

SONUC

Islam iktisat sisteminin Kapitalist ve Sosyalist iktisadi sistemlerden ayrilan
ve benzesen ydnlerinin incelendigi bu calismada, Islam iktisadinin 6zgiin
konumu vurgulanmistir. Her ne kadar benzerlikler s6z konusu olsa da bu
benzerliklerin yoniinii tayin eden tarihin seyridir ki Islam diisiincesi bu
diisiincelerden ¢ok onceleri dogmustur. Etkilesimin yonii incelendiginde
sonradan ortaya c¢ikanlardan ziyade dnceden sonraya bir etkilesimin oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Ayrica suf iktisadi baglamda incelenen bu
kargilagtirmalar manevi ve kanun koyucunun gayelerini ihmal edici nitelikte
oldugundan gercekliklerden uzaktir.

Islam iktisat sistemini diger sistemlerden ayiran en temel faktor maddi
temelleri ile beraber manevi/ilahi temelini de sahip olmasidir. Ancak burada
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epistemolojik ve metodolojik sorunsallar ortaya ¢ikmaktadir. Bu sorunlari agmak
iizere dinamik ve esnek, ideoloji, politik ve geleneksel fikirlerden arindirilmas,
Sari’nin maksadina inmeye ¢alisan ve bu noktada ki 6ncii 6rnekleri usul olarak
rehber edinen ve ayni zamanda degisim fikrine agik, tarihin ve zamanin 6nemine
vurgu yapan bir maslahat ihtiyacinin perspektifi ortaya konulmustur. Bu
metodolojik yap1 inga edilirken misyon ve vizyonsuz bir paradigmanin
olamayacag diisiincesinden hareketle Islam’1n giincel insan problemi de tarihi ve
modern dinamiklerle ele alinmistir. Onerilen ise toplumun tabandan tavana bir
reform hareketiyle Islam toplumunun kurallarini igsellestirmek ve zamana
yayilan degisim ve doniisiimlere duyulan ihtiya¢ misyon edinilmistir. Bu degisim
ve doniisiim gerek formel gerek enformel baglamdaki Islam kurumlar1 ve
Sibai’nin (2010) isaret ettigi mutedil iiglincii grup bakis a¢is1 vizyon perspektifini
sunmaktadir. Nihai gaye Nurettin Topcu (2017)’nin belirttigi gibi kuvvet kaynagi
olan din’in ideal Islam toplumuna yaklastirmasidir.

Etkinlik-adalet ¢atismasi perspektifinden bakildiginda ise Islam iktisadmin
bu iki unsuru c¢atistirmaktan ziyade oncelikle uyumlastirmay1 amacglamaktadir.
Kagimilmaz ¢atigmalarin olmasi durumunda oncelikli deger yargisi adalettir.

Sonu¢ olarak Islam ekonomisi hem icten hem de distan manevi
kusatmalarla kismen de olsa ¢ok da sinirli olmayan bir miilkiyet tasavvuru
sunmaktadir. Savunulan piyasa sistemi ise Kapitalist toplumun pozitif piyasa
gercegi degildir. Islam iktisadi, kapitalist unsurlar tarafindan sinirlandirilan
piyasaya kendi dinamikleriyle bir yandan genislik kazandirirken diger yandan
gene kendi dinamikleriyle mesru olmayan ticareti miibah saymayarak
sinirlandirarak kendi piyasa modelini ortaya koymaktadir. Ancak ideal olmasa da
rasyonel insan gercgegi tarihi vesikalarla sabitse de bu bizleri bir egitim felsefesi
olarak insani ideal ve mutedile dogru olgunlastirmaktan vazgecirilmemelidir.
Akla 6nem verilmeli en ¢ok fetislestirilmemeli gene Islam’a &nem verilmeli ama
normatif kaidelere bogulan bir tasavvurda ortaya konulmamalidir. Boyle bir
yaklagim ortaya koymak 6zgiinliigii zedelememektedir. Bilakis gercekleri ortaya
koymama sirf Ozgiinlik kaygisiyla yapilmiyorsa asil 6zgiin olmayan bu
yaklasimdir. En nihayetinde Islam iktisadinin bireye yaklasim tecrit edici
degildir. islam iktisadi, insan merkezlidir. Bireyin milli, manevi ve cografi
oOzelliklerini dikkate almaktadir. Ancak akilli veya rasyonelce davranmasini da
tamamen yadsimamaktadir. En azindan gegis siireci diye tanimlanan siiregte bu
iktisadi gergeklikleri dikkate almak Onemlidir. Zira misyon ve vizyonumuz
cergevesinde ortaya koydugumuz onerilerin gerceklesmesi halinde ideal insan
tiplemesi arzu edilen yaklasima kavusulmast miimkiindiir.
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